Ewa Nowicka (Collegium Civitas)

Arumuni/Wlasi w Grecji: polityka i tozsamos¢.

Wprowadzenie

Sytuacja Wlachow/Arumunow w Grecji, a takze kwestia ich tozsamosci zastuguja na
szczegolng uwage z wielu powodow. Zanim przystapi¢ do analizy mojego terenowego
materialu empirycznego - wypowiedzi 1 zachowan greckich Wlachow/Arumunow,
przypomnie¢ nalezy kilka podstawowych faktow politycznych, historycznych i1
demograficznych, ksztaltujacych postawy greckich Wlachéw wobec wiasnej tozsamosci, a
takze okreslajace charakter sporéw wsrod wlaskich elit.

Po pierwsze Wlasi na obszarze Grecji sa niewatpliwie zbiorowo$cig najliczniejsza.
Swiadomo$¢ tego faktu ma takze inteligencja arumunska/wlaska w tym kraju. Asterios
Koukoodis, przedwczesnie zmarty historyk i intelektualista wlaski z Salonik twierdzil, ze w
Grecji mieszka wigcej Wlachow niz na calym pozostatym obszarze Batkanow i szacowat ich
liczbe na 80% calej wlaskiej populacji na Swiecie, wlaczajac Albanig, wszystkie kraje
postjugostowianskie i Bulgari¢. Nazywal Grecj¢ ,,Metropolia Wlachow”. W wywiadzie
przeprowadzonym w 2017 r. podkreslat, ze gorskie obszary Grecji sg stusznie traktowane
przez Wlachow jako ojczyzna ich wszystkich, gdyz wilasnie z tych terenow pochodza wszyscy
Wilasi catych Batkandéw: stopniowo ,,schodzac z gor, integrowali si¢ w ramach zbiorowosci
zurbanizowanych, wchodzac w osmanskie struktury polityczne” (AK 17). Tede Kahl na
podstawie swoich do$§wiadczen badawczych, oszacowat liczbe Arumunéw w Grecji na ok.
600 000 (Kahl 2003). Natomiast moi wlascy rozmowcy czasem mowili o dwoch lub nawet
trzech milionach, wyrazajac potoczne przekonania.

Po drugie, dla zrozumienia konstrukcji wlaskiej tozsamosci w Grecji kluczowa jest
koncepcja panstwa greckiego, ktore ma charakter republikanski, a wiec nie dopuszcza
podziatu populacji obywateli kraju na wigkszo$¢ 1 mniejszos$ci, co sprawia, ze nie funkcjonujg
instytucjonalnie kwestie ochrony praw jakiejkolwiek grupy mniejszosciowej, co wywoluje
spory i konflikty. Koncepcja republikanska ma u podstaw twierdzenie, ze kazdy obywatel
Grecji jest z natury Grekiem, a jesli temu przeczy, moze by¢ oskarzany o zdradg, nielojalnosé,
dezercje polityczng. W Unii Europejskiej Grecja znajduje poparcie jedynie u Francji, takze o
republikanskiej strukturze panstwowos$ci, w ktorej nie miesci si¢ europejska koncepcja
ochrony przez panstwo kulturowo odmiennych mniejszo$ci narodowych czy etnicznych

(Petrovi¢ 2005; Nowicka 2011). W wypowiedziach niektorych z moich arumunskich
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rozmowcOw pojawia si¢ ten watek, artykutowany jako poczucie specyficznej atmosfery
panujacej W Grecji, wyrazane w twierdzeniach typu ,,jest presja polityki w tych sprawach”.

Po trzecie, hellensko$¢ wydaje si¢ mie¢ od dawna bardziej polityczny niz etniczny
charakter, tym bardziej, ze zwycieska walka Grecji o niepodlegtos$¢ zaangazowata wielu
bojownikow, liderow i fundatorow, ktorzy nie byli etnicznymi Grekami. Podziat religijny na
chrzes$cijan i muzulmanéw, kluczowy w ciggu stuleci panowania imperium osmanskiego
sprawil, ze to na nim oparta byla budowa wspolnoty politycznej i kulturowej chrzescijan,
opozycyjnej wobec, traktowanej jako obca, wiadzy. Cztonkami tej wspdlnoty byli zaréwno
etniczni Grecy jak 1 Wlasi, a takze stowianskojezyczni Macedonczycy. Nalezy tez zaznaczy¢,
ze grecko$¢ (hellensko$¢) ze swej istoty powstawala jako calos¢ wielojezyczna i
wieloetniczna, a wielowiekowe funkcjonowanie w lokalnych zbiorowo$ciach sprawiato, ze
uksztattowala sie¢ spojna kultura, pozostawiajac jedynie pamie¢ i roznice jezykowe (dzi$§ juz
zanikajace). Kultura grecka ma zasadnicze podstawy chtopskie, wiejskie, lokalne, nie
odwotujace si¢ do wartosci i tre$ci elitarnych 1 stanowi wzor kulturowej egalitarnoSci
politycznej.Jerzy Smolicz (1989) t¢ ceche okreslitby jako ,rdzenng”, czyli istotng dla
etnicznej tozsamosci Grekow.

Po czwarte, po powstaniu panstwa rumunskiego w 1862 r. zaczat dziata¢ nowy czynnik
ksztaltujacy wlaskg tozsamo$¢ na Balkanach. Zainicjowana zostata nasilona polityka
prozelityczna Rumunii: przekonywanie Wlachow o ich rumunskiej przynalezno$ci narodowej
oraz dziatania na rzecz wspierania ludno$ci wlaskiej w Grecji (. Zaktadano szkoty z jezykiem
rumunskim, ktory miat zastapi¢ balkanskie odmiany jezykéw wschodnioromanskich,
traktowane jako gwary miejscowe jezyka rumunskiego, czyli wlaskie). Chociaz aktywnos¢ ta
znacznie dzi§ oslabta, przeszlos¢ rzuca si¢ cieniem na relacje grecko-rumunskie,
wprowadzajac do wypowiedzi wszystkich bez wyjatku moich wlaskich rozmowcow w Grecji
temat sporu 0 domniemang rumunskos¢ greckich Wlachow.

Te wszystkie watki historyczne 1 polityczne wywierajg istotny wpltyw na ksztaltowanie
si¢ w Grecji specyficznego rodzaju tozsamos$ci wlaskiej, ktorag mozna bytoby okresli¢ jako
regionalna, folklorystyczna, lokalng (wioskow3), a tylko z trudem etniczng.

Atmosfera polityczna w Grecji sprawia, ze rozmowy na temat Arumunow/Wlachow,
ich kultury, jezyka, obyczajéw staja si¢ trudne i drazliwe. Na przyklad moja rozmoéwczyni,
ekonomistka z wyksztatcenia wskazuje z niejakim wahaniem i ostrozno$cig na polityczny
aspekt zycia Wlachow w Grecji — uzywa sformutowania ,,okreslone warunki polityczne”.
Wiele pytan, ktore stawia w rozmowach polska badaczka, jest odbierane jako klopotliwe.

Nawet pytanie o szacowang przez rozmowce liczbe Wlachow w Grecji rowniez jest drazliwe.
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Sadze, ze dzieje si¢ tak, gdyz w swej istocie wymaga ono rozréznienia Wlachow i nie-
Wilachow w Grecji, w ktorej z zasady wszyscy sa Grekami. Znamienne jest, ze niektdre
osoby, mowigc o kwestiach etnicznych w Grecji, na przyktad o utracie jgzyka, prosza o
zachowanie pelnej anonimowo$ci w cytowaniu ich wypowiedzi i pogladow, i stanowczo
podkreslajg, ze nigdzie w publikacjach nie powinno zosta¢ uzyte ich imi¢ i nazwisko.
Domys$la¢  si¢ mozna, ze nie chcag zapewne by¢ posadzone 0 rozsiewanie
zachodnioeuropejskich pomystow na rozwdj i ochrong mniejszosci kulturowych lub tez o
rozpowszechnianie opinii sprzyjajacych pogladom o blisko$ci jezyka wlaskiego do
rumunskiego, Np. w zwiazku z popierang koncepcja formy tacinskiej zapisu wlaskiego.

Delikatna kwestig jest tez nazwa etniczna grupy. Jak sami romanskoj¢zyczni
mieszkancy Grecji skwapliwie informuja, na jej terenie funkcjonuja dwie nazwy:
egzoetnonim: Wlach i endoetnoinim: Arman — od tego ostatniego wywodzi si¢ uzywana w
relacjach miedzynarodowych okreslenie etniczne ,,Aromanian” (w j¢zyku polskim ,,Arumuni”
— przyjete jeszcze w pracy Zbigniewa Gotgba w latach 50. XX wieku). Przy czym Arumuni
zamieszkujacy obszar Epiru nie uzywaja nzawy Wlach, okreslajaé siebie jako Arman, a
zyjacy w na poinoc od Salonik (w Moglenie) okreslaja siebie jako Wlasi (Megleno-Wilasi).
Na plaszczyznie publicznej, w nazwach wlaskich organizacji i stowarzyszen kulturalnych, a
takze w kontaktach migdzynarodowych uzywany jest obok ,,Aromanians”, nazwy
nawigzujacej do endonimu, egzoetnonim ,,Wlasi” (Vlach).

Warto tez przypomnie¢, ze ogromna liczba osob, ktore nie identyfikuja si¢ z
tozsamos$cig wlaska, ma jakich$, blizszych lub dalszych, przodkow Wlachow. Wszedzie, na
catym terenie Grecji, malzenstwa etnicznie mieszane od pokolen byly na porzadku dziennym,
a wspotmatzonkami Wlachow byty zaréwno osoby narodowosci greckiej, jak 1 macedonskiej
(stowianskiej). Jaki wptyw maja malzenstwa mieszane na zachowanie poczucia tozsamosci
($wiadomosci) wlaskiej, wskazuje postawa tlumacza, ktory na pytanie czy jest Wlachem,
odpowiada: ,,nie”, a dopiero w dalszej czesci rozmowy opowiada o tym, ze miatl babke

Wlaszke.

Czy WIlasi to grupa etniczna? Sporny status wlaskiego etnosu

Termin ,etniczny” dla osoby greckojezycznej wiaze si¢ ze skojarzeniami z
narodowos$cig, a narodowo$¢ z samodzielng strukturg panstwowa, a nie jaka$ innego typu
wspolnota kulturowa czy jezykowa. Ta trudno$¢ na poziomie terminologii towarzyszyta mi
podczas dtugotrwatych badan wsrod spotecznosci wlaskich w roznych czegsciach tego kraju,

cho¢ wywiady nie byly prowadzone w jezyku greckim. Wywiady prowadzitam w kilku
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jezykach: po francusku, angielsku, a takze polsku i rosyjsku - te ostatnie z tymi Wlachami,
ktorzy jako dzieci greckich przesiedlencow z obszarow wojny domowej (1946-1949) znalezli
si¢ w Polsce (a niektorzy w Zwigzku Radzieckim) i jako zupelnie doroste, a czasem starsze
juz osoby, powrdcili do Grecji, zwykle do swoich rodzinnych wiosek. W trakcie wywiadow
prowadzonych w jezyku angielskim pojawiat si¢ termin ,,ethnic group”, co wskazywato na
sens ,,etnicznej grupy”, a nie narodu, i w tym przypadku nie miatam wrazenia niezrecznos$ci
czy dwuznaczno$ci. W wywiadach po francusku w ogole termin ten si¢ nie pojawil. W
rozmowach prowadzonych po polsku i po rosyjsku odnositam wrazenie, ze czasami termin
przeze mnie uzyty nie byt rozumiany w ogoéle, stad unikalam jego stosowania.

Na obecnos¢ tresci politycznych w mysleniu moich rozméwcow wskazywal wyraznie
fakt, ze wypowiedzi, ktére moglyby by¢ odbierane jako choc¢by aluzyjnie dotykajace mysli 0
ewentualnej samodzielnos$ci politycznej Wlachoéw, s3a traktowane jako niebezpiecznie
podazajace S$ciezka separatystycznej walki o wiasne panstwo, co jednomyslnie (poza
absolutnie wyjatkowymi przypadkami i to zawsze poza Grecjg) traktowane jest jako
bezsensowne lub nawet grozne. Czasem takie watki prowadzily w rozmowach do
zaprzeczenia expressis verbis istnienia Wlachow batkanskich jako odrebnej grupy etniczne;.
Taki tok rozumowania prowadzit do akcentowania swoistego miejsca Arumundéw w
strukturze spotecznej 1 kulturowej spoleczenstwa greckiego. Wiasciwie przy kazdej okazji
moi rozmowcy podkreslali, ze sg Grekami, a dopiero w drugiej (lub dalszej) kolejnosci
lokalnymi Wlachami. | sformutowania majace takag wymowe pojawiaty si¢ w wypowiedziach
wszystkich moich informatorow z mniejszym lub wigkszym natezeniem.

Rozproszenie terytorialne Wlachow, zarowno tych zyjacych w Grecji, jak 1 w innych
krajach balkanskich, sprawia, zZe nawet przez samych wlaskich intelektualistow
kwestionowana jest mozliwos¢ zaklasyfikowania Wlachéw jako catosci w kategoriach
osobnego narodu lub etnosu. Opisuje si¢ zwykle Wlachow jako zbioér lokalnych, ewentualnie
regionalnych zbiorowosci historycznie roznigcych si¢ jezykowo od otoczenia (por Kahl 2002-
2003). Pochodzacy z Larisy starszy mezczyzna stwierdzil, Zze ,,nie mozemy mowi¢ o
Wilachach jako o grupie etnicznej, bo s3 przeciez Wlasi Bulgarii, Wlasi Albanii, innych
krajow” (AK 17). Inny rozmoéwca, historyk i badacz dziejow ludnosci wlaskiej w Grecji,
réwniez podkresla rozproszenie terytorialne i regionalne zréznicowanie kulturowe Wlachéw
batkanskich, w tym nawet tych zamieszkatych w Grecji, ktorzy tez nie s3 jednolitg catoscig
kulturowa 1 jezykowa (JE 17). Spotykamy si¢ zatem ze zroznicowaniem rodowo-
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Wsroéd ludnosci romanskojezycznej w Grecji mamy do czynienia z dwiema
wyrazistymi zbiorowo$ciami: Stosunkowo niewielkg i dzi§ catkowicie tracacg tozsamos$¢
kulturowa Meglenami Megleno-Wlachami (Meglenitami, Megleno-Arumunami) — jedyna
lokalng grupa, ktora we wilasnym jezyku siebie okresla etnonimem ,,Wlach” oraz Arumunami
- Wlachami nazywanymi czasami Wlachami epirskimi, ktorzy we wlasnym jezyku siebie nie
okreslajg egzoetnonimem ,,Vlachi”. W praktyce jednak wsrod arumunskiej inteligencji w
Grecji zetknelam si¢ z sytuacjami, kiedy przedstawiali si¢ sobie wzajemnie przez telefon
Arumun z Klisoury (Vlachoklisoury) i Wlach z meglenskiej wsi Koupa. Obydwaj, prowadzac
rozmowe po grecku, zapewniali si¢ wzajemnie: ,,Jestem Wlachem” oraz ,Ja tez jestem
Wlachem” (2010). Zatem w jezyku greckim termin Wlach funkcjonuje réwniez w kontaktach
miedzy Wlachami/Arumunami.

Wsrod Arumundw epirskich wyr6zniani sa: Farszeroci i Gramostianie — dwie roznigce
si¢ pochodzeniem, a takze pewnymi cechami kulturowymi, zbiorowos$ci genealogiczne.
Kazdy Wlach ma doskonale ugruntowang swiadomos¢ przynaleznosci do jednej z nich, cho¢
jest to przynalezno$¢ nigdy nie wykluczajaca politycznej 1 kulturowej przynaleznosci
narodowej greckiej. Wlasi okre$lani jako epirscy, ktérzy siebie nazywaja Arumunami
(Aromanians po angielsku i Arman w jezyku wiasnym, po grecku Vlachi), stanowia dla
Wilachéw meglenskich rodzaj wzoru kulturowego, wskazujacego silng wlaskg tozsamos$¢
kulturowa — bardziej wyrazista i aktywniej podtrzymywana odrebno$é. Maja oni silng
$wiadomos¢ kulturowej specyfiki, a takze swiadomo$¢ miejsc pochodzenia. Ich zrodtowymi
terenami byly gorskie wsie: Samarina, Metsowo, Wlachokleisoura i liczne inne na tym
gorskim terenie poinocnej Grecji. Miejsca te, cho¢ wyraznie si¢ wyludniajgce, nabraty
ogromnego znaczenia symbolicznego dla batkanskich Wlachow. Przedstawiciele Wlachow
epirskich (Arumunow), ktorych wsig najdalej na wschod potozong byta Megala Livadia (wies§
w czasie drugiej wojny $wiatowej zupelnie spalona przez Niemcow, dzi§ odbudowywana),
akcentuja swoja zasadniczg odrebno$¢ jezykowa, kulturowg i swoje zaplecze historyczne

odmienne od Megleno-Wlachéw oraz Wlachéw Potnocnowschodniej Serbii (Doliny Timoku).

Sprzeciw wobec europejskich wzorcow ochrony mniejszosci.

Polityczne spory w intelektualnym S$rodowisku wlaskim w Grecji prowadza do
pojawienia si¢ politycznych, poza-terytorialnych i poza-kulturowych podziatow, ktore za
kryterium przyjmuja wzorce ideologiczne. Jeden z tych wzorcow bierze za podstawe

wspoltczesng europejska koncepcje mniejszoéci  etnicznej — kulturowo, jezykowo i



historycznie odmiennej grupy obywateli jednego panstwa, w ktorym ich odmiennosé
kulturowa jest przez to panstwo chroniona ustawowo.

Arumunski historyk z Salonik, Asterios Koukoudis wyrazi$cie prezentuje stanowisko
wiekszosci gloéwnego nurtu, zgodnego z grecka polityka wewngtrzng, stanowisko, ktore
odrzuca ideologiczne i instytucjonalne koncepcje europejskie, angazujace w wigkszosci
krajow batkanskich arumunskie elity. Koukoudis wprowadza podzial oparty na zupeinie
innych kryteriach: nie rodowych i regionalnych, ale na ptaszczyznie wyborow politycznych i
intelektualnych, dzielgc wlaskich intelektualistow na tych, ktorzy mieszczg si¢ w ,,gtdéwnym
nurcie” 1 tych, ktérzy dziataja w pojedynke, osobno, bez organizacyjnego zaplecza. Do tej
ostatniej kategorii zalicza wiele 0sob sposrod tych, ktorzy byli moimi informatorami - ludzi
zaangazowanych w odrodzenie jezyka i kultury wlaskiej (nie tylko w Grecji). Sg to osoby
dzialajace w oparciu o koncepcj¢ mniejszos$ci etnicznych i europejskich wzoréw ich
wspierania. Koukoudis méwi o nich z dezaprobata, zarzucajac im, ze sg skupieni na wlasnym
interesie, wlasnej karierze, ze nie umiejg dziala¢ w grupie i1 ze, w efekcie sg ostracyzmowani
przez szersze Srodowisko wlaskie. Wprowadza bardzo, jego zdaniem, istotne rozrdéznienie na
»aktywistow profesjonalnych” 1 ,,aktywistow zycia”. Ci pierwsi dziatajg na rzecz wlasnych
korzysci, kierujac si¢ zasada ,,manipulujesz wedlug wiasnych potrzeb. Natomiast wigkszo$¢
Wlachow nie chce mie¢ wskazowek od nikogo.” To ci ,,zawodowi aktywisci” czerpig
wymierne korzys$ci ze swojej promniejszosciowe]j dziatalnosci, gdyz wprowadzajac w zycie
takie idee ,,pisza ksiazki, maja punkty w swoich CV, robig wokot tego karierg”. Otwarcie
potepia dobrze mi znanego arumunskiego dziatacza kulturowego, Nikosa Siokisa,
probujacego w swojej lokalnej zbiorowosci w Klisourze odtworzy¢ dawne obrzedy i1
opowiesci. Takze o innych wlaskich aktywistach kulturalnych wypowiada si¢ kpigco i
surowo: ,,A Paraskewa Petroska, (arumunska dziataczka w Macedonii Poinocnej — EN) to
jest produkt uboczny procesoOw mniejszosciowych.” W rozmowie z polskim naukowcem,
osobg reprezentujacag srodowisko akademickie Koukoudis stwierdza wrecz: ,,Wlasi sg
przypadkiem, ktory przeczy teoriom akademickim.”, poniekad zamykajac dyskusje na ten
temat.

W dalszych wypowiedziach kwestionuje, a nawet wysmiewa nowoczesng form¢ wlaskiego
aktywizmu etnicznego we wszystkich krajach balkanskich. Temat pojawia si¢ w zwigzku z
mniejszosciowa polityka wdrazang w niektorych krajach batkanskich i wprowadzaniem do
szk6t fakultatywnej nauki jezyka wlaskiego. Szanse na uczenie milodych ludzi jezyka
wlaskiego Koukoudis widzi tylko w praktycznym zyciu; podaje dos¢ zastanawiajace, ale

zarazem zastugujace na glebsza analize przyktady: np. nauka jezyka poprzez przekazywanie
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przepiséw kulinarnych na potrawy wlaskie po wlasku. Twierdzi on, ze przekaz kultury nie
powinien si¢ odwolywaé do nowoczesnych §rodkow i instytucji transmisji kulturowej, choéby
poprzez instytucje zwigzane z systemem szkolnictwa; a powinien ogranicza¢ si¢ do
tradycyjnego, rzec mozna, archaicznego przekazu rodzinnego w zyciu codziennym.
Koukoudis poszerza swoja perspektywe 1 podkresla zauwazalng w réznych krajach
batkanskich bezcelowo$¢ i1 nieskuteczno$¢ europejskiej polityki wspierania mniejszo$ci np.
przez wprowadzanie fakultatywnych lekcji jezyka arumunskiego do szkot. Zdecydowanie
krytykuje te dziatania, ktore najlepiej mozna zaobserwowac na terenie Macedonii, w ktorej
Arumuni zostali uznani za jedng z mniejszo$ci narodowych, ktorym nalezy si¢ wsparcie w
ochronie ich zagrozonej kultury, zgodnie z europejskimi normami. Wys$miewajac te
,,absurdalne pomysty”, Koukoudis zadaje ironizujace pytanie: ,kim sg Wlasi w Macedonii —
czy tych 100 tys. 10 tys., ktorzy si¢ deklaruja, jeszcze mniej tych, ktorzy dzieci posytaja do
szkoly z jezykiem, a moze ci, CO W telewiz;ji i radio robig programy o Wlachach? Pracownicy
ministerstw itd. Czyli Ci, ktorzy dostaja pensje za to, zeby szerzy¢ ‘minoritism’?”.Ztosliwie
uzywa neologizmu ,minoritism”, ktory ma o$miesza¢ koncepcje ochrony mniejszosci
etnicznych w Unii Europejskiej. Podczas dilugie,j zaangazowanej emocjonalnie rozmowy (w
Salonikach w sierpniu 2017 r.) atakuje instytucje Unii Europejskiej oraz proby
instytucjonalnego radzenia sobie z zagrozeniami dla tozsamosci kulturowej i — chciatoby si¢
powiedzie¢ — ,.etnicznej)” grupy mniejszosciowe], jaka sg Wlasi/Arumuni. Atakuje zar6wno
instytucje, ideologie, jak i1 poszczegdlne osoby, Ciggle powtarzajac, ze trzeba zna¢ osobiste
interesy ludzi, aby moc zrozumie¢ ich motywacjg. ,,Ludzie, ktorzy robig to cate zamieszanie
nie mieszkajg w Grecji.” Nie bez powodu pojawia si¢ stowo ,,zamieszanie”, ktore ma
ostatecznie zdezawuowac¢ aktywno$¢ Arumundow w innych krajach batkanskich. Koukoudis
podkresla, Zze nie ma potrzeby zajmowania si¢ Wlachami w Grecji: ,,Ludzie tu sg szczgsliwi,
maja zwiazek ze swoja tozsamoscia.” Wskazuje na aktywnos¢ Wlachow w Grecji, ich udziat
we wladzach; mowi o tym, ze Wlasi majg udzial w lokalnych wtadzach, sg burmistrzami,
istnieje nawet zrzeszenie wlaskich burmistrzow. Organizacja ta reaguje na rdzne, jego
zdaniem dla Wlachow grozne, aktywnosci migdzynarodowe, tym razem ze strony Rumunii -
odpowiada na rumunskie propozycje, zwracajac si¢ do parlamentu europejskiego z
oficjalnymi pismami wyrazajacymi ich negatywny stosunek do takich dziatan, czyli Ze ,,sobie
tego nie zycza”. Koukoudis oburza si¢ na akty ingerencji innych panstw w sprawy Grecji, ze
,kto$ z zewnatrz przychodzi i ttumaczy kim jestem. Nie jesteSmy dzikusami z Nowej
Gwinei”. Co wiecej, jego krytyka dotyczy rowniez europejskich srodowisk naukowych.

Oburza si¢ podczas wywiadu na zachowania uczonych europejskich: ,,Przychodzisz z
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europejskiego uniwersytetu zeby mnie uczy¢ kim jestem?”. (przypominam, ze wypowiedzi te
padly w rozmowie z polska badaczka reprezentujaca polska uczelnie wyzsza.) Podkresla, ze
wlasnie tego rodzaju ingerencja zniecheca i przestrasza ludzi. Z emfazg deklaruje: ,,zadnych

pouczen, zadnych finanséw ze strony zadnego europejskiego biura!” (AK 17).

Stosunek do Rumunii i jej polityki etnicznej.

I tym razem odwotam si¢ do opinii Asteriosa Koukoudisa, znakomicie
reprezentujacego dominujacg wersje koncepcji wlaskosci w Grecji, | zgodng takze z opiniami
Michalisa Magiriasa, szefa Panhellenskiej Federacji Stowarzyszen Kulturalnych Wlachow
(Panhellenic Federation of Cultural Associations of Vlachs) powstatej w 1985 r.

Koukoudis z wrogo$cig odnosi si¢ do polityki panstwa rumunskiego: ,,Rumuni
zapanowaliby nad Wlachami, jesli ci nie stawiliby oporu.” Mimo Ze nie ma nic przeciwko
tym Wlachom w Werii, ktorzy od dawna utrzymuja kontakty z arumunskimi organizacjami w
Rumunii i wyjezdzaja ze swoimi zespotami muzycznymi na festiwale organizowane w tym
kraju, na zaproszenia organizacji rumunskich, sam, jak stwierdza stanowczo, nigdy do
Rumunii nie pojechal, bo nie wiedzialby jak si¢ tam zachowa¢ w sytuacji, gdy Rumunia
traktuje Arumundéw na swoim terenie jako rumunskg grupe etnograficzng, nie przyznajac jej
praw odrgbnego narodu. Rumunskim wlaadzom przypisuje myslenie: ,,To my przez dwa
stulecia im pos$wigcaliSmy uwageg, a oni teraz majg w naszym kraju by¢ mniejszoscig?!”
Konkluduje emocjonalnie podsumowujac temat: ,,Ci ktorzy robig duzo hatasu to nie sg
wlasciwi ludzie.” Napigcie podczas wielogodzinnego wywiadu rosnie, gdy Koukoudis
doradza rozméwczyni z Polski (EN), zeby si¢ zajeta ,,gtownym nurtem”, a nie kwestiami
mniejszosci wlaskiej. (Moge sobie pogratulowaé silnych nerwow: jako doswiadczona
badaczka terenowa, z zachowuje spokdj i zyczliwy ton, zwracajac si¢ do rozmoéwcey jako do
znawcy problemu, o pomoc). Rozmowa ta dostarczyta mi w istocie doskonalego materiatu do
okreslenia taktyki i granic dziatania wlaskich lideréw w ramach rzeczywisto$ci greckiej.

W wypowiedziach moich rozmowcow czesto pojawia si¢ kwestia zwigzkow
jezykowych miedzy Wlachami i Rumunami, co nieodmiennie prowadzi do dyskusji o
charakterze politycznym. W meglenskiej wsi Koupa opowiada si¢ o istniejacej tu w okresie
przedwojennym szkole rumunskiej, co spowodowato dyskusje i podzialy opinii we wsi.
Drugim tematem zwigzanym z prozelityczng polityka narodowosciowa Rumunii jest
wspomnienie o krewnych, ktorzy wyjechali pod wptywem kuszacych zachet ze strony
rumunskich agitatoréw. Moja rozmowczyni w Koupie wspomina o cz¢sci rodziny podobno

mieszkajacej we wsi Czierna w Dobrudzy. Opowiadajac o Rumunii i uczacych we wsi przed
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II wojng $wiatowa j. rumunskiego nauczycielach wypowiada si¢ bez negatywnych emociji.
Odnosz¢ nawet wrazenie, ze fakt istnienia szkoly i1 uczeszczanie dzieci do niej podnosit
prestizowo mieszkancow wsi. Osoby, ktore w rodzinie mialy kontakt ze szkolg rumunskg i
dziatalno$cig rumunskich dziataczy na lokalnym terenie zdradzajg poczucie wyzszos$ci wobec
tych, ktorzy si¢ od rumunskosci odzegnywali. Podkreslaja, ze osoby wyksztalcone we wsi
popieraty dzialalno$¢ rumunskg wsérod Wlachow (SZ 10).

Stosunek do Rumunii i jej polityki wobec greckich Wlachoéw inaczej przedstawia sie
wsrod Arumundéw epirskich. Muzealistka z Metsova wskazuje, ze w jezyku wlaskim niektore
obecne stowa rumunskie s3 podobne. Dochodzimy podczas rozmowy do kwestii
domniemanych, uzasadnianych lub kwestionowanych zwigzkow jezyka wlaskiego i wlaskiej
kultury z jezykiem i kulturg Rumunii. Zauwazana blisko$¢ jezyka wlaskiego z rumunskim jest
drazliwa, a z taka konstatacja zwigzana jest obawa przed posadzeniem o sprzyjanie wptywom
ideologii rumunskiej, co jest zle widziane w Grecji. Rozmoéwcezyni z Metsova twierdzi
zdecydowanie, ze rumunskie panstwo chciatoby ,,przerobi¢” Wlachow na Rumunéw, a w
szkotach uczono by jezyka rumunskiego. Podkresla odmienno$¢ brzmienia dwoch stow: ,.to
jest zupelnie co$ innego”, ktore dla zewnetrznego stuchacza brzmig bardzo podobnie, w
jezyku wlaskim 1 rumunskim, a rdéznica jest najzupelniej niuansowa z punktu widzenia
stuchacza niespecjalisty. Moja informatorka jednak zdecydowanie, mimo dostrzegania
podobienstw, przeczy tezie, ze wlaski 1 rumunski to jest ten sam jezyk (PM 17).

Stosunek Rumunii do Wlachéw rozsianych po calych Batkanach, w tym rowniez
mieszkajagcych w Grecji jest jednoznaczny — s3 to pobratymcy w diasporze, czyli
etnograficznie odmienni Rumuni — grupy regionalne szeroko rozumianego narodu
rumunskiego. Jednak w Grecji prawie nigdy nie spotykam si¢ z tym utozsamieniem. Jedynie
w rozmowie z emigrantami wlaskimi do Wielkiej Brytanii, ktorzy wrocili do Grecji, pojawia
si¢ okreslenie jezyka wlaskiego jako rumunskiego, cho¢ — jak to bywa w innych przypadkach
- zaraz po takim okresleniu nastepuje korekta: ,,wlaski”.

Z praktyki narodowosciowej polityki rumunskiej traktowania Wlachow z krajow
batkanskich jako pobratymcoéw wynika jednakze w praktyce zacheta do akceptowania
zwigzkow z tym krajem. Mlodzi ludzie, ktoérzy chociaz troche znaja jezyk wlaski, moga sie
stara¢ o przyjecie na studia do uczelni wyzszych w Rumunii; mowi si¢ w zwigzku z tym o
praktycznej wartosci znajomosci wlaskiego, a rumunska polityka faworyzowania mtodziezy
wlaskiej jest dobrze znanym zjawiskiem. Podobnie jak ws$rdod mtodziezy wlaskiej z
ponocnowschodniej Serbii i Macedonii Potnocnej, w Grecji takze zdarzaja si¢ osoby

studiujace medycyn¢ wlasnie w Rumunii. W tym przypadku oferta rumunska jest szczegdlnie
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atrakcyjna, gdyz w Grecji trudno jest dosta¢ si¢ na studia medyczne. Jedyng dolegliwo$cig w
przypadku wyboru takiego rozwigzania jest konieczno$¢ nostryfikowania dyplomu w Grecji

ze wzgledu na wymog znajomosci terminologii medycznej po grecku, co trwa 2 lata.

Podstawowe Kryteria poczucia wlasko$ci/arumunskosci

Odrgbnos¢ Wlachéw w Grecji wigzana jest z trzema kryteriami: gospodarczymi
podstawami, specyficznym jezykiem oraz tradycja artystyczng budujaca wspolnote. Kolejno
odnios¢ si¢ do przekonan moich wlaskich rozméwcow, wlaskiej inteligencji lokalnej do
wymienionych kategorii odrgbnosci. Zasadniczym pytaniem, ktore w roznych formach
stawialam moim rozméwcom - wlaskim przedstawicielom inteligencji — jest zestaw
elementow wlaskiej tozsamosci w ich wlasnym ujeciu, a takze status kulturowy Wlachow.
Celem moim byto ujecie ich autodefinicji w kategorie pojeciowe ogélniejszej natury.

Przemiany cywilizacyjne zachodzace w Europie, objety roéwniez tereny gorskie catych
Batkanow, potwyspu Apeninskiego i Iberyjskiego, na ktoérych gospodarczo do niedawna
dominowato pasterstwo. Zmiany te dotknety takze obszary zamieszkane przez ludno$é
romanskojezyczng w Grecji. Arumuni i Megleno-WiIasi z poéinocnej Grecji majg Swiadomosé
zwigzkoéw, ktore okreslitabym jako ,,organiczne,” pasterstwa z tozsamoscig Arumunow i
Wlachow, i to pomimo faktycznego juz upadku tradycyjnego pasterstwa. W gorskiej wsi
meglenskiej, dzi§ zamieszkalej gtdéwnie przez najstarsze pokolenie, utrzymujace si¢ z rent i
emerytur, wspomina si¢, ze jeszcze par¢ lat temu zyt jeden mezczyzna hodujacy kozy.
Mieszkancy opowiadali z pewng nostalgia, ale zarazem z poczuciem wyzszosci, ze
kilkadziesigt lat temu wie§ wygladata inaczej, gdyz ,,wszyscy mieli owce 1 krowy, ktére z
pastwisk gromadami wracaty do wsi na noc, wprowadzajac rozgardiasz i brud” (SZ 10).
Obecnie nikt nie mysli o powrocie do pasterstwa, ale tozsamo$ciowo aktywna wizja
przesztosci wiosek umieszcza pasterstwo w centralnym miejscu. Dzi$ starsze osoby we wsi
meglenskiej akcentuja, ze termin ,,Wlach”, brzmigcy raczej pejoratywnie, oznaczat, jak mowi
byta nauczycielka, ,,cztowieka prymitywnego, brudnego pasterza z gor” (SZ 10). To dlatego
niezbyt chetnie kiedy$ o sobie mowiono jako o ,,Wlachach”, cho¢ dla kazdego byto oczywiste
kim jest, i ze nalezy do innej grupy niz Stowianie (Macedonczycy), mieszkajacy rowniez we
wsi, zwigzani czesto wigzami matzenskimi z Wlachami (WB 10).

Wigzanie wlasko$ci z pasterstwem pojawia si¢ tez na obszarze Epiru. Wieloletnia
pracownica jednego z muzedw w Metsowie, z wyksztalcenia ekonomistka, (zdecydowanie
domagajaca si¢ zachowania anonimowosci), doskonale zorientowana w historii i rozwoju

kultury obszaru Grecji péinocnej, sama deklarujagca przynalezno$¢ Arumunska (uzywajaca
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francuskobrzmigcego etnonimu, gdyz wywiad prowadzony byt w tym jezyku), podkresla, ze o
specyfice Wlachow zadecydowatly ich ekonomiczne podstawy, czyli pasterstwo — hodowla
owiec 1 krow. W przesztosci, w czasach wtadzy osmanskiej, wazny dla nich byt handel
produktami zwierzecymi i, zwigzane z tym, podroze handlowe, i to az do Konstantynopola. Ci
WiIasi, ktorzy sie osiedlili w Metsowie, jak opowiada, przeszli w pewnym stopniu na rolniczy,
osiadly tryb zycia. Przekonuje, ze ostatnie dziesigciolecia przyniosty radykalne zmiany
ekonomiczne i demograficzne w catej gorskiej okolicy, co ma pewien wpltyw na formy
wyrazania si¢ tozsamo$ci etnicznej. Daje si¢ tez ostatnio zauwazy¢, jej zdaniem, odrodzenie i
»powrdt do tradycyjnego lub raczej tradycyjnego pasterstwa” i zwigzanej z nim produkcji
serow (PM 17). Obecnie tylko jedna lub dwie rodziny majg gospodarstwa hodowlane, a
wspoélczesna produkcja seréw, ktore wszedzie mozna kupi¢ w Metsowie, jest nowoczesna |
dziata tu rodzaj produkujacej réoznego typu sery manufaktury. W miejscowosci prowadzi
dzialalno$¢ fundacja imienia Averova, ktéra od dawna wspiera gospodarke pasterska.
Metsowo jest duzy osrodkiem handlu serami od XIX w. Obecnie prowadzona jest wrgcz
polityka panstwowa, ktorej celem jest wspieranie i restaurowanie tego typu gospodarki i
produkcji pasterskiej. Oczywiscie produkcja ta jest nowoczesna, wykorzystuje si¢ maszyny i
przyspiesza produkcje sera poprzez dziatanie na rzecz jego szybszego dojrzewania. Moi
lokalni rozmdéwcy przyznaja, ze obecnie praca przy wyrobie serow jest duzo lzejsza,
tatwiejsza niz sto lat temu i zarazem duzo efektywniejsza. Tendencja do wspierania
tradycyjnych, gorskich form transhumancyjnego pasterstwa spotykamy w calej Unii
Europejskiej — we wloskich Alpach, rowniez w Polsce, cO wiagze si¢ z zasadniczymi
zalozeniami ideologicznymi polityki proekologicznej w UE. Zatem pasterstwo w pewnym
stopniu wskazuje na archaiczno$¢ podstaw wspolnoty wlaskiej, ale z drugiej strony stanowi
dzi$ watek atrakcyjny, niosacy ze soba elementy tradycji i zarazem jej unowocze$nienia.
Muzeum rodziny Awerowa w Metsowie ukazuje z duma funkcjonowanie struktur
spotecznych opartych w przesztosci na gospodarce pasterskie;j.

W rozmowach o odrebnosci Wlachow, obok pasterstwa, z regulty pojawiala sie
odmienno$¢ jezykowa wskazywana jako ich podstawowa cecha dystynktywna. W tym
kontekscie jezykowe kryterium odrgbnosci Wlachow pojawia si¢ réwniez w wielu
wypowiedziach wlaskich intelektualistow w Grecji, stanowigc leitmotiwe opowiesci o
przesztosci tej zbiorowosci: Wskazuje si¢ na teksty tradycyjnych piesni, specyficznych
zwrotow 1 na implikowany przez nie kontekst spoteczno-kulturowy.

Jednym z najwazniejszych punktow rozbieznosci pogladow, przedstawianych mi

podczas wywiadow, jest stopien zachowania, zywotnosci, uzywalnosci i znajomosci jezyka
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wlaskiego u roznych pokolen. Spotykam si¢ z opiniami skrajnie sprzecznymi, co staje si¢
zrozumiate, jesli potraktujemy je jako wyraz pogladow ideologicznych. W duchu antropologii
spotecznej zajme si¢ analiza ich konstrukcji i szerszego kontekstu politycznego i spotecznego.

Czasami, gdy jest przeciwstawiany jezykom sgsiadow, jezyk wlaski rysuje si¢ jako
jedna zwarta cato$¢, ale cze$ciej podkre$lana jest roznorodnos¢ jezykowa Wlachow. Dr
Jorgos Exarhos, emerytowany profesor ekonomii na uniwersytecie w Seres i1 jezykoznawca,
ktéry w Grecji i Upsali ukonczyt studia ekonomiczne, a w Rumunii obronil doktorat z
ekonomii, (jest takze poetg), twierdzi, ze nic ma jednego wspodlnego jezyka wlaskiego, a sa to
roézne jezyki, gdyz odmienne jest stownictwo, wymowa, sktadnia. Podczas wywiadu (2017)
mowi wprost, ze Wlasi to nie jest jeden etnos lecz rozproszone, regionalnie bardzo
zroznicowane jezykowo grupy rozrzucone na catych Batkanach. Zaliczajg si¢ do nich — jak
twierdzi mdj rozmowca - ludzie mowigcy jakims$ jezykiem nalezacym do grupy romanskie;j,
lecz czgsto wzajemnie niezrozumiatym. Powstanie w zyciu spolecznymi kategorii ,,Wlasi”
thumaczy tym, ze jgzykowa odrebno$¢ w przesztosci byta podstawa klasyfikowania ludzi i to
wiasnie kryterium jezykowe bylo podstawa podzialdow na swoich i obcych. Wszelkie wersje
jezyka wlaskiego zasadniczo odrézniaty si¢ od gwar stowianskich, jezyka greckiego i jezyka
albanskiego. Takze cytowany juz Asterios Koukoudis o jezyku wlaskim mysli podobnie; w
wywiadzie podkresla, ze Wlasi nigdy nie stanowili jednosci, dzielili si¢ na wiele lokalnych
grup. Stad wynika ich bardzo silna lokalno$¢ tozsamosci (AK 17). Jednakze to Jorgos
Exharios podnosi kwesti¢ gwattownych przemian spotecznych i kulturowych, ktoére prowadza
do ujednolicania si¢ Wlachéw na catych Batkanach. Twierdzi, ze dzi§ wszystkie te wlaskie
grupy regionalne sg praktycznie jednakowe, ze tradycja znika (JE 17). Wskazuje na fakt, ze
Wilasi ,,spotykajac si¢ zawsze ustalajg kto skad pochodzi.” Sam rozméwca, doskonale zna
pochodzenie swoich dziadkéw i bab¢ — miejsca urodzenia i osiedlenia. Sam pochodzi z
Larisy, a rodzice sg z Samariny i Perivoli.

Dr Exarhios dzieli Wlachow greckich na wigcej grup terytorialnych, jedng z nich sa
Wiasi Peloponezu. Zarazem, podkreslajac wage kryterium jezykowego dla ustalenia etnicznej
przynaleznosci, twierdzi, ze jezyki wlaskie to najstarsza warstwa jezykowa na Batkanach.
Opowiada o starozytno$ci Wlachow: za czaséw Ptolomeusza w Egipcie juz byly o nich
wzmianki, co jeszcze silniej podkresla archaiczny, starozytny charakter jezyka wlaskiego.
Exharios wskazuje na prototacinskie i protohellenskie rdzenie obecne wilasnie w jezyku
wlaskim. Wymienia powtarzajace si¢ wlaskie stowo, ktére wystgpuje u starozytnych pisarzy
stowo ,,ramn”. Takich proto-stow (pierwotnych rdzeni) jest w jezyku wlaskim 500. Exarhios

wykazuje bliskos¢ jezykowa wlaskiego i laciny, i najblizsze zwiazki z dialektem eolskim.
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Przyznaje zarazem, ze znajomos$¢ i uzywalnos¢ jezyka wlaskiego zanika, bo sa obszary, na
ktorych juz si¢ w ogole nie méwi po wlasku, cho¢ zarazem podkresla, ze ,ale tam tez
mieszkajg Wlasi: Peloponez, kreta, Cypr, Sycylia, cate Batkany do Triestu.” Zaznacza tez, ze
na tych wielkich obszarach juz zupenie nikt nie wie o tym, nie ma $wiadomosci odleglego
pochodzenia wlaskiego. Zatem ani uzytkowanie jezyka, ani Swiadomos¢ wtasnej historii nie
sa dla uczonego kluczowe przy ustalaniu pochodzenia etnicznego; jest to gleboka, fachowa
wiedza historyczna. Wsrod grup wlaskiego pochodzenia Exarhios wymienia tez
historycznych Morlakow. W tych opiniach zawarta jest obiektywistyczna koncepcja
etnicznosci, zasadniczo odmienna od tej $swiadomosciowej, ktorg przyjmuje w moich
analizach.

Wedtug Exhariosa jest si¢ Wlachem nawet wtedy, gdy si¢ o tym nie wie, gdy si¢ nie
zna jezyka i gdy sie nie jest Swiadomym swojej genealogii. Jezyk wlaski okresla on jako
»lingua latinoellenika”, nazywajac go jednak: ,lingua materna” czyli jezyk ojczysty
(dostownie — macierzysty). Ten sposob okres§lania tego jezyka wskazuje na uczuciowy
zwigzek z wlasng tozsamoscig wlaska. Ponadto Exharios wprost ubolewa, ze wspodtczesnie
zachowanie jezyka jest problemem: ,w Atenach juz nie méwia” — ubolewa i bardzo
pesymistycznie wypowiada si¢ o stanie znajomosci jezyka wlaskiego, o ktorym mowi wprost,
z glebokim zalem, ze ,,jest martwy - - est mort!”, wielokrotnie przy tym podkreslajac, ze ,jest
to jezyk piekny” (JE 17).

Obserwacja konkretnych miejsc, rodzin, grup osob roéznych pokolen 1 sytuacji
wielokrotnie wskazuje na trafno$¢ pesymistycznych twierdzen dr Exhariosa. W Metsowie,
miejscu ktore mozna nazwac stolica Wlachow greckich, tylko starsze pokolenie zna jezyk
etniczny 1 uzywa go w zyciu codziennym, ale jak méwi mioda miejscowa rozmdéwcezyni,
,mtodsze pokolenia — oni jezyk traca, najczgsciej w ogole nie znaja. Czasem jest problem z
zapisaniem, bo kazdy inaczej to robi — czasem chca napisa¢ na plakacie. Ale nie ma ustalonej
pisowni.” (AM 17). Dowiaduj¢ sie, ze rumunska pisownia w tacinnicy nie jest akceptowana, a
jezyk nie jest przedmiotem nauczania szkolnego, sprowadzajac si¢ do archaicznej gwary. Nie
ma zadnych wspieranych publicznie dziatah w kierunku ustalenia pisowni, nie ma réwniez
zadnych wysitkdw na rzecz standaryzacji lokalnych wersji gwar. Rozméwczyni starszego
pokolenia w Metsowie twierdzi, ze wszyscy ,,we wsi ,,(tak okresla Metsowo - EN) starannie
zachowujg tradycj¢”, a mowiac o ,,tradycji” w gruncie rzeczy ogranicza si¢ do jezyka. Szybko
w trakcie rozmowy odchodzi od wizji tradycyjnosci lokalnej zbiorowosci. Opisuje przyczyny
1 proces stopniowego zanikania jezyka i trudnosci w utrzymaniu jego zywotnosci 1 w koncu

stwierdza, ze wlasciwie zapomina si¢ jezyk wlaski, jedynie ludzie mieszkajacy w gorach, w
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wickszej izolacji, majg szans¢ ze sobg rozmawia¢ w Swoim jezyku etnicznym. Sama
przyznaje, ze powoli zapomina swoj jezyk, cho¢ zawsze znata go dobrze (PM 17). Stwierdza
zarazem, ze w gorach: ,,Niektorzy Wlasi rozmawiaja po wlasku nawet z lokalnymi Grekami”.
Trzeba zauwazy¢ w jej wypowiedzi niejako odruchowo pojawiajgce si¢ rozrdznienie na
Wlachow i Grekow, skoro to ,,Wlasi rozmawiajg rowniez z Grekami” i rozrdznienie na te
dwie kategorie etniczne ma zwigzek z jezykiem. Jednak sg tacy Wlasi, ktorzy swojego jezyka
nie znaja, sg tez Grecy, ktorzy znaja jezyk wlaski. Zapytana o to czy jako§ mozna w
przysztosci powstrzymaé proces upadku jezyka, kobieta odpowiada z powatpiewaniem ,,by¢
moze... w przysztosdci... kiedys$”, ,,Pokolenie dziadkéw czgsto zna jezyk, dzieci, wnuki
stysza, co$ zapamigtuja, ale na pewno nie znajg jezyka w gruncie rzeczy.” (PM 17).

Jedng z kluczowych kwestii w takich warunkach staje si¢ brak nauczania jezyka
wlaskiego w systemie szkolnym. Tu jednak pojawia si¢ problem wyjatkowo powazny — otdz
wigkszos¢ aktywnych spotecznie intelektualistow wlaskich w Grecji w ogdle nie dopuszcza
sensu 1 potrzeby wprowadzenia, cho¢by fakultatywnych (jak to ma miejsce w Macedonii
Potnocnej, w Serbii (wsrod Wlachow doliny Timoku) lekcji jezyka arumunskiego w szkotach
greckich. Koukoudis, nauczyciel historii, zdecydowany przeciwnik organizowania w szkotach
lekcji jezyka wlaskiego, w osobiste] rozmowie przyznaje, ze aktywna znajomos$¢ jezyka
wlaskiego juz w masowym uzyciu nie wroci, cho¢ sg tacy, ktorzy jezyk znaja dobrze i go
pielegnuja. Przyznaje tez, ze sa obszary w Grecji, na ktorych jezyk ten juz zupetlnie wymart:
,Jesli ludzie odwrocili si¢ od jezyka, nikt ich nie zmusi do nauki.” Jego zdaniem Panhellenska
Federacja, najwazniejsza wlaska organizacja kulturalna ,,chciataby uczy¢ jezyka wlaskiego ,
ale ma z tym klopoty.” Dzi$§ jezyk mozna wprowadza¢ do uzycia tylko wyrywkowo; na
przyktad uczenie piesni po wlasku, przekazywanie jezyka za posrednictwem przepisoéw na
regionalne potrawy po wlasku. Koukoudis ponadto twierdzi, ze podstawowym zadaniem
organizacji wlaskich w Grecji jest ,,utrzyma¢ w mlodym pokoleniu zainteresowanie kultura.
Poniewaz, gdy si¢ zacznie ich zmusza¢ do nauki jezyka, uciekng.” Podaje przyktad Republiki
Macedonii (Macedonii Péinocnej), gdzie panstwo zorganizowato lekcje w szkole, ale
frekwencja byta bardzo staba. ,,Ludzie odwrdcili si¢ plecami, bo ich najwazniejszym punktem
zainteresowania jest nauczy¢ dzieci angielskiego. Nie chca jezyka, ktory da im poczucie, ze
sg mniejszoscig. Nie chcg by¢ okreslani jako mniejszos$¢.” (AK 17).Jesli tak powszechna jest
w Grecji wsrod wlaskiej inteligencji opinia o wymieraniu lub zapominaniu jezyka etnicznego,
czy mozna utrzyma¢ w mocy opini¢ Tede Kahla, ze Wlasi w Grecji to po wlasku moéwigcy

Grecy (Kahl 2002; Kahl 2003) W odpowiedzi na te watpliwos¢ rozwazy¢ nalezy szersza
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kwestie $wiadomos$ci etnicznej, zwigzanej ze stosunkiem do wlasnego pochodzenia i

kulturowej odmiennosci.

Umierajaca tozsamos$¢?

W zasadzie jestem sklonna zgodzi¢ si¢ z pewnym aspektem opinii na temat
tozsamos$ci Wlachow greckich wyrazonej przez Tede Kahla (2003). Jednak bardziej
szczegdtowa analiza roznych wypowiedzi i zachowan greckich Wlachéw nie prowadzi do
wnioskow tak jednoznacznych. Zwykle uznaje si¢ Meglenskich Wlachéw za bardziej od
Epirskich (Arumundéw) zasymilowanych i mniej przywigzanych do swojej etnicznosci. Jak
stusznie oceniat 15 lat temu Stojan Kiselinowski: Megleno-Wlasi znajduja si¢ ,,na drodze
calkowitej asymilacji etnicznej” (Kiselinowski 2005: 375). Jednak i w tym przypadku
grecko$¢ nie jest jednoznaczna, zwlaszcza gdy si¢ porownuje wypowiedzi réoznych osob
zamieszkatych w tej samej wsi. Pewna metoda badawcza dostarcza informacji, ktorg inaczej
trudno byloby uzyska¢. Gdy we wsi meglenskiej zasiadam do rozmowy z dwojka
mieszkancow w starszym wieku, postuguje si¢ w celu rozpoczgcia rozmowy na
skomplikowane tematy dwustronnicowa ankieta. Jedno z pytan brzmi: ,,Czy jest Pani/Pan
dumny z tego, ze jest Grekiem?”. Obydwie osoby dostaja kartki réwnoczes$nie i1 przy tym
pytaniu wymieniajg si¢ uwagami po grecku, $miejg si¢ z zazenowaniem. A gdy probuje
dociec dlaczego, odpowiadajg, ze oni sg inni, ze majg inny jezyk, co najwyrazniej pozostaje w
sprzeczno$ci z byciem Grekiem, ktory jest (lub moze by¢) ze swojej narodowej
przynaleznosci dumny. Zdecydowanie pojawia si¢ tozsamo$¢ inna niz grecka, nie nazwana i
omijana w rozmowie z pewnym zazenowaniem.

Relacje miedzy tozsamoscig wlaska 1 grecka probuje mi wyjasni¢ mieszkaniec Koupy,
ktory spedzit w Polsce wiele lat jako przymusowy emigrant, i gdzie zdobyt wyksztatcenie
wyzsze (wywiad prowadzony jest wiec po polsku): Rozmowca podkreslat, ze ci mlodzi
ludzie, ktorzy znajg juz tylko pare stow w jezyku wlaskim, majg $wiadomos$é, ze pochodzg z
grupy takim jezykiem moéwiacej, czyli majg poczucie odrgbnosci 1 je zachowuja.
Jednoczesnie, mezczyzna ciggle nerwowo podkreslat swoja greckos¢ i lojalnos¢ wobec
Grecji. Z drugiej strony silnie akcentowal to odroznianie si¢, odrebnosc¢ i pewien rodzaj dumy
z tej odrebnosci. Przedstawiat pespektywe rozwoju narodowych uczu¢, zwigzku z narodem
greckim u mtodych potomkow Wlachow w Grecji, podkreslajac, ze jego wiasna i innych
mieszkancoOw tozsamos$¢ jest stuprocentowo grecka — nie ma watpliwosci, ze wszyscy tu sa
Grekami, cho¢ co$ ich r6zni, a to jest inny jezyk, dodatkowy. Ten typ tozsamos$ci nazwatam

addytywna (Nowicka 2017), poniewaz do glownej tozsamosci, ktorg okreslitabym jako
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grecka tozsamo$¢ polityczna, obywatelska, jest jeszcze jako$¢ dodana, czyli wlaska
tozsamos$¢ kulturowa. Jednakze takie wyjasnienie komplikuje kwestie podstawy wyborow
tozsamosciowych. Zaktada, ze jezyk wlaski zanika, co wida¢ w sytuacji mtodego pokolenia:
,,ci mtodzi ludzie, ktorzy znajg juz tylko par¢ stow w jezyku wlaskim, maja §wiadomos$é, ze
pochodzg z grupy takim jezykiem moéwiacej, czyli majg poczucie odrebnosci i je zachowujg.”
A wigc nie tyle rzeczywista znajomos$¢ jezyka, co §wiadomos$¢ historyczna, czyli wiedza o
przesztosci rodziny, ktéra tym jezykiem etnicznym postugiwata si¢ w zyciu codziennym, jest
podstawg tej tozsamosci addytywne;.

Moj wlaski rozméwca w Koupie, rozwijajac swg wizje rozwoju wigzi miodych
potomkow Wlachow w Grecji z narodem greckim stwierdza, placzac si¢ nieco: ,,Ale
powiedzmy, ze z biegiem czasu w ogole nie bedg moéwi¢, wiedzg o tym i czuja si¢... tg
odrebnos$¢, oni czujg sie... to mtodsze pokolenie czuje si¢ jeszcze mocniej. Sa Grecy., znaczy
u miodych, u dzieci, na pewno si¢ zwigksza. Jezyk zanika, ale poczucie narodowe jest
silniejsze.” (KK 10) Dziwi¢ moze nielogiczno$¢ uzycia stowa ,,ale”, ktore sugerowalo by, ze
utrata jezyka etnicznego i wzrost sity tozsamosci greckiej pozostaje w opozycji. Czy jednak
rozméwcey chodzi o tozsamos¢ ogdlnogrecka? Zatem poczucie greckosci, identyfikacja z
Grecja 1 narodem greckim, na pewnym poziomie rozumowania rosnie, co dotyczy mlodszego
pokolenia w calej Grecji. Zarazem twierdzi si¢, ze istnieje | trwa $wiadomo$¢ odrgbnosci
rodzicow, czy dziadkow — wlasnego pochodzenia i rodzinnej genealogii. ,,Wiedza, sg te (...)
mimo, ze nie moéwig jezykiem.” Zawieszenia glosu po stowie ,,wiedzg” nasuwa pytanie: ,,co
mimo utraty jezyka etnicznego wiedza?” Rozmoéwca sugeruje, ze co$ wiedza, ale tego
expressis verbis nie formuluje. Nasuwa si¢ domniemanie, ze to, co mtodzi ludzie juz nie
mowigcy po wlasku wiedza, to znajomos$¢ swego pochodzenie ze zbiorowosci w Grecji
specyficznej — mozna by powiedzie¢ ,,mniejszoSciowej”. M9j polskojezyczny rozmoéwca w
Koupie kontynuuje: ,,Ale powiedzmy, Ze z biegiem czasu w ogole nie bedag mowi¢, wiedza o
tym 1 czujg si¢... tg odrebnos¢, oni czuja si¢... to mlodsze pokolenie czuje si¢ jeszcze
mocniej. Sg Grecy. (greckie — EN) si¢ zwigksza. Jgzyk zanika, ale poczucie narodowe jest
silniejsze.” (KK 10)

Dzigki wspolnocie jezykowej moge odczyta¢ subtelnosci rozumienia wlaskiej
tozsamo$ci przez mojego rozmowce, ktory sam jest Meglenowlachem, ale ma zong
Arumunke z Epiru, o ktorej cata wies mowi, ze ,,jest nie stad”. Lata przezyte w Polsce, poza
wilasnym krajem, pozwolily mu na uzyskanie dystansu do probleméw poruszanychpodczas
wywiadu. Ta i inne rozmowy z mieszkancami meglenskiej wsi potwierdzaja opini¢ 0 daleko

posunietej asymilacji do kultury greckiej. Ten charakterystyczny dla greckiej, ale i wlaskiej,
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kultury zwiazek z ojczyzng przodkéw rozumiang jako doktadnie okreslona wie§ lub wyspa
jest tacznikiem migdzy pokoleniami. Nie jest jednak pewne do jakiego stopnia ta wspolnota
zachowa swa odrgbnosé jezykowa i kulturowa w §wiadomosci jej potomkow, mtodych ludzi,

ktorzy juz nie mieszkaja we wsi.

Kwestie jezykowe: forma zapisu: jezyk mowiony czy pisany?

W Grecji dziala kilkadziesigt lokalnych stowarzyszen kulturalnych Wlachow. W
Grecji ponadto od 1985 roku dziata organizacja skupiajgca ponad 100 organizacji lokalnych -
Panhellenska Federacja Stowarzysen Kultury Wlachow (Panhellenic Federation of Cultural
Associations of Vlachs) z siedzibag w Joaninie. Jej prezesem jest Michalis Magirias, lokalny
nauczyciel informatyki. Federacja dziata legalnie i jest wspierana przez greckie panstwo, co
podkreslajag wlascy intelektualisci, z zasady przeciwni tworzeniu nowych form dziatalnosci
centralnych imprez kulturalnych odbywaja si¢ koncerty, tance wspdlnotowe, a czasem tez
deklamacje poezji i roznego rodzaju wystepy artystycznej. Znajomos¢ tradycji ciagle trwa, i
jak zapewnia prezes organizacji, utrzyma si¢ w przysztosci. Dotyczy to, jego zdaniem, przede
wszystkim znajomosci jezyka wlaskiego, oczywiscie w formie ustnej - mowionej. Podczas
dlugiego wywiadu kilkakrotnie akcentuje, ze od lat taki przekaz zapewnial utrzymanie si¢
dobrej, ,,czyste]” znajomosci jezyka, ,,cho¢ nie ma lekcji (hauki szkolnej) — jest to jezyk
przekazywany w formie ustnej. Nigdy nie bylo formy pisanej i tak byto w przesztosci 1 tak
bedzie w przysztosci.” Magirias podkresla tez, ze zawsze jezyk grecki byt dla Wlachow
jezykiem pisanym, a nigdy nie mieli pisanego wlaskiego, ktory uzywany byt tylko jako jezyk
domowy, rodzinny. Kiedy pytam o jezyk wlaski w kosciele prawostawnym, pytanie wywotuje
Smiech. Magiris powtarza ciggle jak mantrg, ze zawsze ich jezykiem pisanym byt grecki, a
ustnym wlaski. Na pytanie, czy ciagle na wsiach mowi si¢ po wlasku, lider organizacji
zapewnia, ze wWszyscy mowig, nawet najmniejsze dzieci (por. Kahl 2006).

W dalszej rozmowie Magirias stwierdza, ze ci ktorzy przybywaja na festiwale wlaskie
np. z Albanii to sg tez greccy Wilasi, gdyz jego zdaniem, greccy Wlasi zyja w roznych
miejscach w diasporze, takze w Macedonii, czy w Serbii. Nalezy rozumie¢, ze wszyscy,
ktorych nazywamy Arumunami/Wlachami sg traktowani jak Wlasi greccy w diasporze.
Thimaczy, ze poniewaz gorskie wsie wyludniajg si¢, a mieszkancy przenoszg si¢ do miast,
stad organizacja wlaska mieszkancéw Samariny znajduje si¢ w Salonikach i w Joaninie. Co
roku odbywaja si¢ w czerwcu lub w lipcu spotkania wszystkich wlaskich organizacji kolejno

w roznych miastach. W 2017 spotkanie takie miato miejsce w Larisie.
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Magirias zapewnia, ze jezyk wlaski jest w spotecznos$ciach lokalnych zywy, a dla
cigglosci przekazu jezyka wystarczg kontakty rodzinne i nie potrzeba ani osobnych lekcji, ani
ustalania jego formy pisanej. Zbliza si¢ w swoich pogladach, w niecheci do nowoczesnych
pomystéw na ochrong i regeneracje jezyka etnicznego, ktory, jego zdaniem, w ogole nie jest
zagrozony. Posuwa si¢ wigc dalej w swoim optymizmie niz cytowany wyzej Asterios
Koukoudis, ktorego mimo wszystko ogarnial pesymizm.

Cz¢$¢ moich wlaskich rozmowcow, przedstawicieli inteligencji jest jednak innego
zdania. Probuja zaproponowaé koncepcje stworzenia formy pisanej wlaskiego, oddajacej
Scisle jego specyfike fonetyczng. Stad pojawiajg si¢ rozne pomysty, dotyczace zapisu. Jeden z
nich odwotuje si¢ do uksztaltowanego juz i uzywanego rodzaju alfabetu (z reguly tacinskiego)
lub specjalnych znakéw dla oddania specyficznych dzwiekéw jezyka wlaskiego. Pracownica
muzeum w Metsovie zauwaza, ze zapis tego jezyka jest mozliwy tylko z uzyciem znakow
alfabetu tacinskiego, ktorego uzywaja Rumuni. ,,Tych dzwigkow nie da si¢ wyrazi¢ tak, jak
dzwieki greckie alfabetem greckim.” (PM 17). Zarazem przypomina, Ze nie chce utozsamiac
jezyka wlaskiego z rumunskim: ,,co innego jest Rumunia, co innego Wlasi tu czy w Bulgarii.
Osoby, ktore zapisuja jezyk wlaski literami z alfabetu rumunskiego, zapisuja jezyk, ktérym tu
si¢ mOwi.” Sama ilustruje swoja opini¢ przyktadami wymowy tych samych stow po wlasku 1
po rumunsku. Jednocze$nie stwierdza, ze ,.kiedy proponuje si¢ taki zapis, jest si¢ negatywnie
ocenianym jako osoba propagujaca rumunizacj¢” (PM 17). Takie osoby sa podejrzewane o
uznawanie Wlachow za lokalng grupe Rumundow, a nastepnie oskarzane o nielojalno$¢ wobec
panstwa greckiego. Z takich przekonan wynika ogdlna nieche¢ Wlachow do zapisywania
swojego jezyka i zgoda na pozostawianie go jedynie w formie mowionej. Istotnie, z taka
wilasnie postawg zetknetam si¢ podczas rozmowy z Michalisem Magiriasem w Joaninie, ktory
wielokrotnie podkreslal, ze jezyk wlaski jest przekazywany w formie ustnej, i tylko ustnej w
zyciu rodzinnym, czyli wylacznie w ramach transmisji migdzypokoleniowej, €O, jego
zdaniem, jest bardzo skuteczne i zapewnia cigglos¢ znajomos$ci jezyka. Te zapewnienia
wydaja si¢ mie¢ charakter deklaracji ideologicznych, 1 sa sprzeczne z opiniami cz¢$ci innych
wlaskich intelektualistow. Nawet Asterios Koukoudis, ktory jest wrogiem nauczania
wlaskiego w szkole, przyznaje, ze tylko alfabet lacinski nadaje si¢ do zapisu fonetyki
wlaskiej, a to dlatego, ze jest to jezyk romanski, podobny do taciny, pokazujac jak trudno si¢
wyraza wlaskie stowa przy uzyciu greckiego alfabetu, ,lepszy bytby tacinski”. Twierdzi, ze
jezyk jest romanski i wymaga takiego a nie innego alfabetu. Jednak jest pewny, ze w
panhellenskiej federacji opowiedza si¢ za alfabetem greckim, a taka postawa ma swoje

uzasadnienie: ,,80% Wlachow mieszka w Grecji i nie mozemy zapomina¢ o liczbach.”
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Jeszcze inny pomyst zapisu dzwigkdéw jezyka wlaskiego proponuje Jorgos Exarhios,
ktory postuguje si¢ alfabetem greckim ale z trzema literami bazujacymi na alfabecie
tacinskim, adekwatnymi do specyficznych cech fonetycznych wlaskiego. Sam pisze poezje po
wlasku, uzywajac wiasnie takicago zapisu. Jednak ze smutnym u$miechem i Z rezygnacja
stwierdza: ,,ale nikt jej nie czyta, bo niec ma zainteresowania w pisaniu w tym jezyku
literatury”, i na wiasne pytanie dlaczego nie powstata gramatyka jezyka wlaskiego, sam sobie
odpowiada ,,bo nie ma zainteresowania”. Przyszto§¢ ocenia bardzo pesymistycznie: ,,Jezyk
umrze!” (JE 17)

Jesli chodzi o roznice jezykowa dzielaca Wlachéw i Grekow, to jest ona oczywiscie
dostrzegana. Jednak Magirias, prezes ogolnogreckiej organizacji Wlachow, umieszcza jg w
kontekscie rozmaitosci dialektalnej Grecji. Wskazuje, ze na réznych terenach mowi si¢
roznie: ,,na Krecie méwi si¢ jeszcze inaczej”, a wigc wlaski jest jednym z wielu réznych
jezykéw lokalnie uzywanych w Grecji. W toku wypowiedzi podaje duzo przyktadow stow
uzywanych w réznych miejscowos$ciach i regionach. Podkresla tez, ze ,,0jczyzna Wlachow
jest wilasnie tu, w Grecji”. Stad emigrowali do Macedonii, (dzi§ Macedonia Péinocna), ciggle
nazywanej w Grecji ,,Skopja”, a takze do Serbii, Rumunii, czy Motdawii, budujac tym samym
wlaska diaspore, wszedzie mieszczaca si¢ w obrebie diaspory greckiej. Lider Panhellenskie;j
Federacji Stowwarzyszen Kultury Wlachéw wrecz obsesyjnie powtarza, ze ,,wszyscy Wlasi to
sa Elleni”, czyli Grecy. Dlatego na pytanie, ilu jest w Grecji Wlachow, reaguje obronnie: ,,to
niewazne, bo wszyscy sa Grekami.”, i konsekwentnie przekonuje do swej tezy, otwarcie
wyrazajac obawe, ze przybyly z zachodniego uniwersytetu badacz ma mylne wyobrazenie na

temat Wlachow greckich. (MM 17)

Sens pojecia ,tradycja”.

Terminem ,tradycja” obejmujemy zazwyczaj rozne aspekty kultury dawnej,
realizowane w terazniejszosci. Zwykle jest to szeroka i ztozona kombinacja wielu elementow
kulturowych obejmujaca m.in. jezyk i obyczajowo$¢, tworzaca W sumie pewng calosc.
Jednak, nie jest to tak oczywiste w wypowiedziach lideréw i intelektualistow wlaskich. W
wigkszosci prezentujg oni bardzo okreslone, zawezone znaczenie: wlaska tradycja i odrgbnosé
kulturowa rozumiana jest najczgsciej jako specyfika zjawisk artystycznych, a w jej sktad
wchodzg (chetnie wymieniane i opisywane) imprezy taneczne, zaré6wno te lokalne,
regionalne, jak 1 ogodlnowlaskie, skupiajace zespoty 1 widzoéw z réznych stron Grecji,
,Adamoma” odbywane raz w roku. Na pytanie o istot¢ tradycji wlaskiej, Michalis Magirias,

prezes ogolnowlaskiego stowarzyszenia, odpowiada wskazujac w pierwszej kolejnosci na
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tradycje artystyczng i potoczng znajomos¢ jezyka: ,,pies$ni, tance, ustny jezyk. Piesni sg po
wlasku, ale tez po grecku i nadal sg piesniami wlaskimi.” Rozméwca przypomina, ze jego
organizacja reprezentuje ponad 130 lokalnych organizacji wlaskich i ,,co roku sg spotkania o
charakterze festiwali, w roznych czgsciach Grecji.” Festiwal taki byt kiedy§ w Dramie oraz w
Atenach, w innych duzych miastach. Odbywajg si¢ tez kongresy np. w Salonikach w
powiazaniu z tamtejszym uniwersytetem. Magirias opowiada tez, ze wszystko odbywa si¢ na
terenie calej Grecji, ze jest to ich kraj. Zapewnia, ze na terenie Grecji poprzez organizowanie
festiwali ,,zachowuje si¢ wszystkie tradycje, a dzieci to wszystko wiedzg i zachowujg”.
Zapewnia tez, ze przyszte pokolenia beda takie same. Z dumg informuje tez, ze w 2012
zostala zatozona Swiatowa Federacja Wlachow, w ktorej stowarzyszone sa organizacje
wlaskie z krajow batkanskich, ale i z innych panstw, np. Niemiec i Kanady. (MM 17).

Mowiace o wlaskiej tradycji, Magirias ciggle wskazuje na stroje, piesni i tance. Mozna
domysla¢ sie¢ w tym sposobie myslenia, stabo zaznaczajacym granice miedzy kulturowymi
cechami ludnosci wlaskiej i nie-wlaskiej w Grecji, przyczyn historycznych. W zasadzie
wszyscy liderzy i intelektualisci wlascy zgadzaja si¢, ze w gruncie rzeczy nie da si¢ uchwycié
réznic migdzy kulturg lokalnych Grekow i Wlachow. Asterios Koukoudis méwi wprost:
,»Wlasi nie sg do rozrdznienia od reszty greckiej populacji.” Podkres$la, Ze przez stulecia zyli
razem 1 nie r6znig si¢ od Grekow kulturowo. Kobieta pracujgca dla muzeum w Metsovie,
zainteresowana glteboko wlaskg tradycja, potwierdza opini¢ Koukoudisa, mimo ze w wielu
kwestiach jej stanowisko zasadniczo si¢ r6zni. Twierdzi zarazem, ze uczeni, ktorzy uwazaja
ze w kulturze wlaskiej jest tak duzo specyfiki i odmiennosci w stosunku do kultury innych
mieszkancow Grecji (tacy jak Tede Kahl) przesadzaja.

W ideologicznych wypowiedziach Michalisa Magiriasa dominuja deklaracje, ze
tradycja, Stanowigca zespot cech dysktynktywnych Wlachow, jest wszystkim droga,
nieustajaco zywa i nie ulega przemianom i zapominaniu. Swiadomo$é wlaskosci jest
przekazywana tylko w rodzinach, i to od tego przekazu zalezy jej sita. Prezes podkresla, ze
setki 1 tysigce ludzi przychodza na coroczne wielkie imprezy o charakterze festiwali, na
ktorych dominuje tradycyjna muzyka i tance, a czasem tez pojawiaja si¢ deklamacje wierszy.
Magirias jednak nie ustala, czy pies$ni i wiersze sg recytowane w jezyku wlaskim. Wprost o to
zapytany, w sposob nerwowy moéwi, ze w obu jezykach (MM 17). Poniewaz Federacja
skupia Wlachow wszystkich wsi, praktycznie co tydzien odbywajg si¢ imprezy w roznych
czgsciach Grecji, zwykle w czegSci poinocnej 1 centralnej. W rozmowie z Asteriosem
Koukoudisem, entuzjastg folklorystycznego ruchu Panhellenskiej Federacji Stowarzyszen

Kultury Wlachow w Grecji, dowiaduje si¢, ze prawie wszgdzie, ostatnio nawet na Korfu sa
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stowarzyszenia Wlachow, ktorzy organizujg swoje kulturalne imprezy. Asterios Koukoudis
poza tym z namaszczeniem i z emfazg mowi o ,,prawdziwych Wlachach”, ktorzy zyja w
gorach Pindos — ,,80 wiosek jedna koto drugiej, te same owce, taki, zycie i jezyk. To tu bije
serce Wlachow”. Wypowiada emfatyczne stowa o mitosci tych ludzi do swojej ojczyzny.
Odwoluje si¢ do przyktadu lokalnego $wigta czeresni i opowiada o wolontariacie: to
tworzenie plakatow na §wigto czeresni w koncu czerwca bez zaplaty — to jest prawdziwy
aktywizm. Wskazuje tez na ludzi intymnie zwigzanych z ze swoja ziemig: ,,To, Ze kobieta w
Archangelos zostaje z me¢zem uczy¢ w malej wiejskiej szkole, ze nie wybiera kariery w
miesdcie — to jest aktywizm!” Z entuzjazmem podkre$la, ze rezultatem dzialania popieranej
przez niego panhellenskiej federacji jest pojawienie si¢ §wiadomosci, ze Wlasi zyja wszedzie,
nawet na Korfu. Opowiada, ze kiedy$ w jednej wiosce nie wiedzieli, ze w sagsiedniej wiosce
mieszkaja Wlasi. Obecnie upowszechnia si¢ swiadomo$é¢, ze Wlasi zyja wszedzie. Koukoudis
twierdzi z wielka emfaza, ze to wlasnie ci zwykli Wlasi to jest ,,gtéwny nurt, ktorym nalezy
si¢ interesowac” (AK 17), aluzyjnie nawigzujac do sposobu patrzenia na Wlachow z
perspektywy mniejszosciowej, charakterystycznej dla europejskich intelektualistow.

Jednak nie wszyscy przedstawiciele inteligencji wlaskiej maja rownie entuzjastyczny
stosunek do tej aktywnosci zbudowanej na wspolnocie zabawy. Zapytana o dziatalno$é
Panhellenskiej Federacji Stowarzyszen Kultury Wlachow w Grecji mtoda mieszkanka
Metsova stwierdza, ze jednak same tance i pie$ni organizowane raz w roku to za mato. Uwaza
to za zbyt stabe dziatanie, niezbyt skuteczne i dajace niewiele nadziei na zachowanie wlaskiej
tradycji na przyszto$¢. Inna osoba, starsza pani w Metsowie podkresla, Ze na spotkaniach
tanecznych pojawiajg si¢ najczesciej Wlasi, ktorzy nie znajg jezyka wlaskiego, 1 ze imprezy te
W najmniejszym stopniu nie przyczyniajg si¢ do zachowania rodzimej mowy. Udziat w tych
,tanecznych spotkaniach”, czyli imprezach rozrywkowych rozwaza uzywajac expressis verbis
kategorii ,tradycji wynalezionej” powotujac si¢ na Erica Hobsbawma, co przenosi rozmowe
na glebszy poziom analizy przemian kulturowych spotecznosci wlaskiej w Grecji (PM 17).

Jeszcze ostrzej, bardziej krytycznie, a nawet przeSmiewczo wyraza si¢ o tych
przemianach Jorgos Exarhos, ktory twierdzi zdecydowanie, Ze juz de facto nie ma tradycji
wlaskiej, a to co organizuje si¢ jako wlaskie festiwale w ramach panhellenskiej wlaskiej
organizacji Magiriasa (The Panhellenic Federation of Vlach Cultural Associations) ,.to jest
folklor nowoczesny”, i dodaje (Smiejagc si¢), ze to jest ,,agroturystyka”. Exarhios twierdzi
roOwnoczesnie, ze spotkania te sg bardzo dalekie od form tradycyjnych (JE 17). Niektore wsie
greckie, ktore nabraty warto$ci symbolicznej dla Wlachow, jako osrodki tradycji i kultury,

Exharios tez ocenia w podobnych kategoriach. Samaring, ktora jest mu bliska z racji swego
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pochodzenia, nazywa wsig folklorystyczng, turystyczng, nie tradycjonalng. W XIX i XX
wieku prowadzone byty badania nad ,,prawdziwa tradycja” w Samarinie, Wallace i Tompson
jeszcze mogli bada¢ autentyczng wlaska kulture w poczatkach ubieglego stulecia. ,,Sto lat
temu bylo co bada¢, teraz nie ma. Kiedy$ byly obrzgdy, a teraz jest zabawa. Poza czysto
ludycznym aspektem nie majg sensu spotecznego.” (JE 17). Stan zaréwno jezyka jak i
tradycyjnej kultury wlaskiej jest oceniany przez tego intelektualiste wlaskiego bardzo
pesymistycznie, z dezaprobata mowi, ze ,,to jest polityka ustalania np. kto jest Polakiem,
Rumunem czy Wlachem. Zwykle kryteriami s3:  jezyk, krew, $wiadomos$¢.” Podkresla
zwigzki Wlachow z Grekami, (ktoérych (mowigc na zmiang po francusku, hiszpansku i
angielsku okresla endoetnonimem ,,Arman”, negujac stanowczo ich zwiazki z Rumunig i
moéwiae o ,,réwnej pozycji jezykow”, w domysle: jezykow romanskich. Zwraca tez uwage na
jezykowa réznorodnos$¢ jezyka wlaskiego, na rozmaite lokalne dialekty wlaskiego, na roznice
nawet mi¢dzy Samaring a Metsowem. Konkluduje, ze obecnie zmienia si¢ slownictwo, a
zachowana jest jedynie struktura, syntaktyka jezyka. Na pytanie, jaka przysztos$¢ czeka jezyk
wlaski, odpowiedz jest zawsze ta sama - krotka i zdecydowana: ,,umrze”. Exharios mowi,
pozostajac w generalnej perspektywie historycznej, ze wszystkie jezyki poza angielskim
czeka predzej czy pozniej $mieré. Spokojnie wnioskuje: ,,jezyk moze pozosta¢ tylko dzieki
przywigzaniu, a dzi$§ pienigdze zastgpuja serce”. Stwierdza gorzko, ze nie ma zainteresowania
jezykiem wlaskim, poza garstka takich romantykow, ktorzy probuja dziata¢ na rzecz
zatrzymania procesu zaniku wlaskiego. Bardzo czesto powtarza, ze w odrodzenie nie wierzy.
(JE 17)

Proces zaniku tradycji wlaskiej, o ktorym w tak dramatycznych stowach mowit dr
Excharios, wielu moich rozmowcow w Grecji wigze ze zmianami ekonomicznymi i
demograficznymi. Kultura wlaska jest oparta na stylu zycia zwigzanym z gospodarka
pasterska, kiedy$ powszechna, ktéra organizowala zycie spotecznos$ci lokalnych.

Moja rozméwczyni z Metsova, Z wyksztatcenia ekonomistka, siega do gospodarczych
i spotecznych przemian w Grecji jako do zrodet upadku wlaskiej kultury: ,wlaskos¢ upada,
bo ludzie przenosza si¢ ze wsi do miast, wsie si¢ wyludniajag, mtodziez zdobywa
wyksztatcenie 1 nie wraca do tradycyjnych zajec.” W efekcie nie wsie sa juz obecnie
rezerwuarami tradycji, ale wyedukowane S$rodowiska wlaskich intelektualistow Zyjacy w
miastach. To oni tworzg organizacje poswigcajgce uwage wilasnie tym konkretnym wsiom
pochodzenia, z ktorych pochodzg ich rodziny. To nie pasterze, ale intelektualne elity tworza
teraz kultur¢ ludowg i regionalng Wlachow, siegajac do starych wzordéw, przetworzonych w

nowych warunkach spotecznych.
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Podsumowujac, stosunek do sprawy ewentualnego zachowania lub upadku jezyka i
tradycji jest dwojaki — mamy do czynienia z osobami wierzacymi w jakas$ (lub nawet peina)
forme przetrwania tradycji wlaskiej w Grecji (jak Michalis Magirias czy Asterios Koukoudis),
jak i z pesymistycznie do zachowania wlaskiej tradycji nastawionymi realistami (jak Jorgos
Exharios 1 PM proszaca o zachowanie anonimowos$ci). Magirias obsesyjnie podkresla, ze
jezyk przetrwat i dalej przetrwa, ze piesni i tance sg ciggle praktykowane, stowem nie ma
zadnego dla wlaskiej kultury zagrozenia. Natomiast inne osoby, Swietnie wyksztatcone,
znajace jezyki obce, twierdza, ze upadek tradycyjnej kultury jest nieuchronny, ze nie ma
powrotu do dawnych form kulturowych; po pierwsze z powodu przemian ekonomicznych i
cywilizacyjnych (upadek gospodarki pasterskiej), a po drugie z powodu urbanizacji populacji
- przenoszenia si¢ do miast i widocznego drastycznego wyludniania si¢ obszarow wiejskich.
Do tego ostatniego procesu przyczynita si¢ tez wojna domowa 1946-1949 i jej konsekwencje
w postaci wywozki do krajow bloku wschodniego wigkszoséci ludnosci zaangazowanej w
dziatania wojenne, a takze dzieci (Nowicka 2008; Nowicka 2015a; Nowicka 2015b). W
rozwazaniach o przysztosci kultury wlaskiej nie bierze si¢ natomiast procesu niejako
wtornego odradzania si¢ pasterstwa, z ktorym mamy do czynienia choéby w polskich wsiach

karpackich (por. Nowicka 2015a).

Symbolika i warto$¢ miejsca.

Stare sposoby zycia, dawne obyczaje odchodzg w przesztos¢ i realnie nie mogg by¢
przekazywane migdzypokoleniowo. Przekazana natomiast moze by¢ pamie¢ przodkow,
historii rodzinnej, a takze to, co jest zdaniem moich rozméwcodw szczegdlnie wazne:
przywigzanie do miejsca urodzenia, wychowania, a takze miejsca pochodzenia poprzednich
pokolen. Przy tym ta §wiadomos$¢ dotyczy pochodzenia z okreslonej wyspy, wsi, okolicy. To
w jaki sposob intelektualisci wlascy kreuja wspolczesng tradycje wida¢ w odwiedzanych
przez gosci z Grecji i zagranicznych turystow obiektach kulturowych. Za centralne miejsce
dla rozwoju wspodiczesnej kultury Wlachéw uwazane jest Metsowo, przez wlaskich
intelektualistow traktowane jako miejsce wyjatkowe. W miescie znajduje si¢ kilka muzeow o
charakterze historycznym i etnograficznym. Jedno z nich to muzeum rodziny Tsanaki
(Canaki), bogatych wlaskich kupcow. Mozna tam obejrze¢ obrazy haftowane w pigkne wzory
geometryczne, przedmioty luksusowe, meble. Z Metsowa pochodzit tez stynny Averow,
dawna dziata tutaj fundacja jego imienia, totez cze$¢ ekspozycji poswigcona jest jego zyciu i

dziatalno$ci. Innym waznym miejscem jest cmentarz ponizej miasteczka, na ktorym mozna
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podziwia¢ grob 88-letniej kobiety ukazanej w stroju wlaskim, doktadnie takim jaki mozna

obejrze¢ w muzeum.

Megleno-Wlasi (Meglenici) i ich tozsamos¢.

Podzial Arumunéw w Grecji na dwie rézne grupy romanskojezyczne jest bardzo
wyrazny. Arumuni/Wlasi epirscy we wilasnym jezyku nie uzywaja wobec siebie terminu
Wlach”, podczas gdy Megleno-Wlasi wytacznie siebie okreslaja jako Wlachow, pomimo
tego, ze W ich uszach nazwa ta ma  konotacje negatywne, sugerujac cztowieka
niecywilizowanego, dzikiego pasterza z gor. Natomiast Arumuni/WIasi epirscy rozumieja
wlaskos¢ jako rownorzedna greckosci, a nie nizsza statusow0. W narracji moich rozméwcow,
czesto wlaskich intelektualistoéw, rozréznienie na Wlachéw i Grekéw pojawia si¢ w
wypowiedziach niejako odruchowo, jako rozréznienie oczywiste. Pojawia si¢ tez czgsto
wyraziste rozroznienie tego co w kulturze i zyciu spotecznym wlaskie, i tego co greckie, np.
moja rozméwcezyni z Metsova opowiadajac o relacjach migdzyetnicznych, przeciwstawia
sobie dwie etniczne kategorie: Wlachow 1 Grekoéw, a jezyk wlaski greckiemu. W jej
wypowiedzi te dwie kategorie wydaja si¢ pelni¢ réwnorzedng rolg, przeczac w zatozeniu
opinii, ze ,,Wlasi to méwiacy po wlasku Grecy”.

Megleno - Wlasi stanowig grupe romanskojezyczng o odmiennym dialekcie, ale
roOwniez o niejasnej tozsamosci (samookresleniu). Mieszkaja oni na stosunkowo waskim
terytorium na pograniczu Grecji i Macedonii Potnocnej i s zwigzani z obszarem zwanym
Meglen (Moglena). Jest to zaledwie siedem potozonych blisko siebie wsi na terenie Grecji i
jedna na terenie Macedonii, kolo miasteczka Gewgielija (po Stronie macedonskiej zyja
obecnie nieliczni Wlasi). Jest to obszar cze$ciowo gorski, a czeSciowo nizinny, sprzyjajacy
rolnictwu. Megleno - Wlasi mieli tu dobre warunki dla rozwoju osiadtego rolnictwa, cho¢ nie
jest prawda, co utrzymuja niektérzy moi rozmowcy, ze nigdy nie byli pasterzami. Opis wsi
Koupa w Grecji, ktory otrzymatam od najstarszych mieszkancéw, pamietajacych lata
czterdzieste ubieglego stulecia, zawiera opisy wypasu na szerokg skal¢. Rowniez obyczaje
przywotywane przez lokalny zesp6l ludowy podczas $wigta Zasnigcia Matki Boskiej 15
sierpnia maja $cisty zwigzek wlasnie z pasterstwem. Megleni sa, przynajmniej na terenie
Grecji, ,,na drodze calkowitej asymilacji etnicznej” (Kiselinowski 2005: 375). Wypowiedzi
moich rozmowcow we wsiach megleno-wlaskich w poétnocnej Grecji ukazuja ten schytkowy
stan kultury 1 tozsamos$ci wlaskiej na tym obszarze.

Wsrod Megleno-Wlachow z obszaru potozonego na potnoc od Salonik wyraznie

podkresla si¢ wspolnote polityczng Wlachow i Grekow. Wlasi politycznie s3 we wlasnym
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odczuciu Grekami, a jezyk, tance, pie$ni nie maja nic wspdlnego z poczuciem przynaleznosci
narodowej. Nardd jest zatem rozumiany czysto politycznie, jako wspodlnota nie tyle
kulturowa, ile panstwowa. O relacji ,,wlaskos$¢ — grecko$¢” powiedziata mi otwarcie kobieta z
grupy Meglendw: ,,Podstawowa grupa etniczna, znaczy narodowos¢ tutaj to jest ‘Grek’, a to
[czyli wlaskos¢ - EN] jest dodatek, to zilustrowanie tylko jest.” (Wywiad odbyt sie¢ w j.
polskim, gdyz moi rozmoéwcy we wsi Koupa wywodza si¢ z migrantéw powrotnych do
Grecji, ktorzy po zakonczeniu wojny domowej w 1949 r trafili do Polski i tutaj spedzili
dziecinstwo i mtodos¢). Rozmowcy z grupy meglenskiej podkreslaja, ze ,,to nie chodzi o
polityke, ale o wspolnotg narodowa”. Jeden z dobrze wyksztatconych (w Polsce ukonczone
dwa kierunki studiow) informator6w mowi zarazem zartobliwie i powaznie: ,,Ale nie, Wotosi
(WIasi) wszystkich krajow spotkajcie si¢! Nie laczcie sie, tylko spotkajcie si¢, potanczcie,
popijcie” (KM 2010). Jest w tej wypowiedzi absolutne odzegnanie si¢ od jakichkolwiek
wspolnotowych akcji o charakterze politycznym. Odnotowuje takze wypowiedz innej kobiety
meglenskiej: ,,Co innego tradycje trzymaé. Tak jak kazdy dom si¢ r6zni, dwoch braci i kazdy
inny dom prowadzi, tak i Wlasi maja swoja tradycje” i dalej wyjasnia skad ta odrgbnosc,
wnikajac w kwestie dlugiej terytorialnej wspdlnoty: ,,bo przeciez mieli swoje wsie... i
przeciez to nie jest mato lat, to jest setki lat”. Rozmoéwczyni jest migrantka powrotng z Polski,
zna dobrze Polske, gdzie do tej chwili mieszka jej siostra, a wywiad odbywa si¢ po polsku.
Wyjasniajac réznice migedzy Wlachami 1 Grekami odwotuje si¢ tez do obecnych w Polsce
regionalnych réznic miedzy Matopolska, Wielkopolska, Slaskiem, Goralami itp. W sumie oni
wszyscy tworza, w odczuciu rozmowczyni, Polske i nie ma watpliwo$ci, ze WSzysCy sa
Polakami. Zatem Wlasi w Grecji sa jak mieszkancy Wielkopolski czy Slaska, tworza
zbiorowosci regionalne, nie etniczna, a z pewnoscia nie narodowa (MD 2010).

Megleno-Wlasi oceniaja swoja odrgbnos¢ dos¢ ambiwalentnie, a w tych ocenach
pojawia si¢ takze, roznie wartosciowana, kwestia wlasnej odmiennosci jezykowej. Kobieta w
Koupie z pewng melancholig opowiada: ,,I z jednej strony dobrze, bo dobrobyt ludzie zyskuja,
ale jest tragedia z innej strony. jaka$ cena w tym jest straty. I wlasnie tutaj jest, tu w naszej
wsi ta Vlachiko [méwienie po wlasku - EN]. Bo rozproszyli si¢. Najpierw byta ta domowa
wojna. Pozniej byly Niemcy. Od sze$¢dziesiatych lat, mndstwo milodych — wyjezdzali, a juz
nie wrécili” (MK 2010).

Proba znalezienia najtrafniejszego opisu tozsamosci wsi meglenskich, tozsamosci
rozwazanej i artykutowanej pod wptywem sytuacji badawczej, prowadzi mnie po raz kolejny
do pojecia ,,tozsamos$¢ addytywna”. Nie jest to tozsamos¢ hybrydyczna, gdyz odnosi si¢ do

zbiorowosci rdzennej, pierwotnej, tubylczej. Tozsamo$¢ wlaska jest w tej konstrukceji warstwa
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dodang, traktowang poniekad jako lokalna osobliwos$¢, w gruncie rzeczy nieistotna, a czasem
nawet ktopotliwa i ukrywana w réznych sytuacjach.

Te addytywno$¢ spotykamy nie tylko wsrod Megleno-Wlachow, ale takze i u
Arumunow epirskich. Potwierdzenie moich obserwacji znajduje u Thede Kahla (2003).
Greccy Arumuni deklarujg si¢ przede wszystkim jako Grecy, a do tego jeszcze specyficzni
Grecy, ktorzy znaja jaki$ starozytny jezyk, nie znany innym Grekom. Przy tym odnotowac
tutaj trzeba nie tylko regionalnos¢, ale wrecz lokalnos$¢ tozsamosci. Wspolnota pochodzenia z
okreslonej wsi jest bodaj najwazniejsza ptaszczyzng uczuc¢ i dziatan wspolnotowych. Mozna
te ceche uznac za jedna z kluczowych cech kultury catej Grecji 1 greckiego Zycia spotecznego.
Ludzie zyjacy w duzych miastach tez na ogo6t dobrze znajg wie$ lub wyspe swoich przodkéw,
zywig wobec niej sentyment, zachowuja osobiste kontakty, a nawet finansowo wspieraja

wspolnotowe dzialania na jej terenie (por. Nowicka 2008; Herzfeld 2007).

W celu analizy przemian struktury tozsamosci wlaskiej warto przyjrze¢ si¢ drugiej
grupie romanskojezycznej — Arumunom epirskim, w tym ciekawemu przypadkowi Vlacho
Kleisoury, duzej wsi wlaskiej w gorach Pindosu, ktory wskazuje, ze mieszkajacy w réznych
miejscach Grecji, Europy i swiata WIlasi organizuja si¢ w sprawie pomocy dla wsi wlasnego
pochodzenia, w celu odbudowania i budowania instytucji takich jak muzea i $wiatynie. I tu
wsrdd lokalnej inteligencji, jak wynika z rozmow, tozsamo$¢ Wlachow (Arumundw)
konstruowana czy rekonstruowana jest w gruncie rzeczy na gruzach tradycji, przez ludzi
wywodzacych sie¢ z tego miejsca. Takim animatorem kultury tradycyjnej dla Vlacho
Kleisoury stal si¢ mtody naukowiec pochodzacy z tej wsi, na stale mieszkajacy i pracujacy na
uniwersytecie w Salonikach, Nikos Siokis. Podczas $wigta Zasnigcia Matki Boskiej 15
sierpnia 2010 r. zorganizowatl on inscenizacj¢ tradycyjnej opowiesci o mtodym pasterzu, w
ktorej sam odgrywal wazng role. Przedstawienie na wolnym powietrzu odegrane zostalo
czgsciowo po wlasku, a czesciowo po grecku, aby rowniez ci uczestnicy spektaklu, ktorzy nie
znaja juz jezyka rodzimego, mogli uczestniczy¢ i jednoczesnie poznawac (lub przypominac
sobie) slowa, a takze zyskiwac¢ szacunek dla etnolektu. Tego typu zabiegi dwie dekady temu
Marshal Sahlins nazywat endogenizacja nowoczesnosci (Sahlins 2000). Te same procesy
Marcin Luba$ nazywa tradycjonalizacja zwigzang z modernizacja (Lubas 2008b: 7). Sa to
sposoby ujecia zjawiska siggania do tradycji przy uzyciu wspotczesnych, dostarczanych przez
dzisiejszg cywilizacje srodkow. Dziatalno$¢ Nikosa Siokisa zdecydowanie przeciwstawia si¢
ideologii Magiriasa i Koukoudisa, ktéorg mozna byloby okresli¢ jako ,,pozostawianie rzeczy

wlasnemu biegowi” w zakresie sposobow i metod wspierania tradycji, w tym etnicznej
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tozsamosci, rowniez polegajacej na wspieraniu znajomosci etnicznego jezyka (por. Nowicka

2011).

Kwestia lojalnosci wobec panstwa greckiego i sprawa Sotirisa Bletsasa.

Uzywanie pojecia ,,mniejszo$¢” w stosunku do Wlachow jest w Grecji w zasadzie nie
akceptowane przez nich samych. Negowane jest tez otwarcie zachodnioeuropejskie spojrzenie
na odmienne kulturowo grupy, jako na zagrozone mniejszosci. Stanowisko takie traktowane
jest jako rodzaj ataku politycznego i odbierane jest wrecz jako obrazliwe dla panstwa i
spoteczenstwa greckiego. Asterios Koukoudis na spotkaniu rocznicowym Farszerotow (jednej
z grup arumunskich) wyglosit mowe, w ktorej stanowczo negowat poglad, ze Wlasi ,,s3
nieznang, zaniedbang i uciskang, stereotypizowang mniejszoscig batkanska, ktora potrzebuje
ochrony ze strony organizacji migdzynarodowych. W swym wystgpieniu przeciwstawiat si¢
zarazem wyobrazeniom europejskim i plynacym z nich dziataniom, zmierzajacym do
wspomagania greckich Wlachow jako rzekomej mniejszosci. Jak podkreslal Koukoudis,
pozostajac w zgodzie z opiniami wyrazanymi wsrod Wlachow greckich, a w opozycji do
opinii srodowisk intelektualnych Zachodniej Europy, w Grecji od wielu dziesigcioleci dziatajg
z wielkg zywotnoS$cia stowarzyszenia i wspolnoty wlaskie.

Rowniez podczas diugiej rozmowy w Salonikach w 2017 r. z p. Koukoudisem,
udowadniat on, odpierajac jakby niewypowiedziane nawet przeze mnie tezy, ze obecny stan
rozwoju kultury wlaskiej w Grecji nie natrafia na zadne przeszkody,. Z gory zatakowat opinie
Rady Europy i innych unijnych instytucji takich jak np. European Bureau of Lesser Used
Languagaes (EBLUL, ktore kilka lat temu przestalo zreszta dziala¢ z powodu braku
funduszy). W cytowanym juz przemowieniu wskazywal na dlugg histori¢ aktywnosci
wspolnot wlaskich, si¢gajaca nawet stu lat. Podawatl przyktady miejscowosci w Grecji, w
ktorych takie wspolnoty dziatajg: Olympos, Klissoura, Monastiri, Saloniki, Samarina, Larissa.
Sa to zardwno duze miasta, jak i wsie spelniajace, tak jak np. Samarina, funkcje symboli
wspoélnoty etnicznej, a takze bedgce miejscem obchodéw waznych imprez, uroczystosci i
$wigt. Koukoudis wskazuje na migracje ludno$ci wlaskiej do miast: ze to wtasnie osiedleni w
miastach byli mieszkancy wlaskich wiosek, rozproszeni w warunkach zycia miejskiego,
odczuli intensywna potrzebg stowarzyszania si¢. Tym samym wskazuje na (juz podkreslang
przeze mnie wyzej) lokalng wigz wioskows, ktora de facto stanowi podstawe wiezi etnicznej
Wlachow. Zatem wigz etniczna nie tylko nie jest podkreSlana, ale wrecz przeciwnie, jest
odrzucana jako kategoria pojeciowa nieadekwatna do opisu greckiej rzeczywistosci

spotecznej 1 kulturowej. Jednakze rozmowca wskazuje na rozwdj organizacyjny Wlachow
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polegajacy na tworzeniu stowarzyszenia wyzszego rz¢du: ,,Znaczna liczba stowarzyszen
Vlachéw polaczyta sie, aby utworzy¢ organizacj¢ drugiego poziomu, ,,Panhellenic Federation
of Vlach Cultural Associations”, ktora obecnie liczy 89 cztonkoéw, stowarzyszen z catlej
Grecji, od Prossotsani we wschodniej Macedonii po Paleomaning w zachodniej czesci Grecji
kontynentalnej.” (AK 2017). Celem tej organizacji centralnej oraz wszystkich sktadowych
jest, jego zdaniem, po pierwsze wspieranie ,,swoich wiosek”, a po drugie dziatanie na rzecz
zachowania wszelkich przejawow kultury wlaskiej w jej wszystkich wymiarach. Wérdd tych
,»wszystkich wymiaréw kultury wlaskiej” nie wymieniany jest jednak jezyk wlaski, bez
wzgledu na to, czy jest to jezyk okreslany jako mniejszosciowy czy regionalny. Jednym z
efektow dzialania tej organizacji jest uswiadomienie szerokim rzeszom spoteczenstwa
greckiego istnienie Wlachéw. W tym momencie zatem, uzasadniajac potrzebe¢ istnienia i
dziatalno$ci tej organizacji Koukoudis, zdaje si¢ przeczy¢ swoim poprzednim tezom o
wspaniatej sytuacji Wlachow, ich kultury 1 zycia spolecznego w Grecji. Ten dziatacz wlaski
twierdzi, ze najwazniejszym aspektem dziatalnosci Federacji jest jej rola lobby
reprezentujacego Wlachéw w ich relacjach z panstwem - jest to dziatanie w roli oficjalnego
rzecznika Wlachow. A wigc w mysleniu o Wlachach de facto pojawia si¢ relacja mniejszo$¢-
wigkszo$¢, nigdy jednak tak nie nazwana wprost.

Podobnie jak Magirias, Koukoudis sprzeciwia si¢ patrzeniu na Wlachow w Grecji jako
na grupe przesladowang, a takze wypowiadaniu si¢ o ich sprawach w atmosferze
,hnieporozumien i dezinformacji, ze Wlasi w Grecji sg uciskani lub, co gorsza, ze sg ofiarami
przesladowan.” Przeciwstawia si¢ tym samym akcjom ze strony réznych organdéw i srodowisk
w obrebie Unii Europejskiej (do ktorej nalezy Grecja) i specjalnemu traktowaniu
mniejszosciowych grup kulturowych 1 jezykowych. Nie tylko ten dzialacz i1 znawca kultury
wlaskiej, ale tez wielu moich rozméwcéw nie zaangazowanych w Zadng dzialalno$¢ na
wigksza skalg, podkresla, ze poszczegdlne lokalne organizacje wioskowe dostajg pelne
finansowanie swojej dziatalnosci ze strony greckiego Ministerstwa Kultury, co nie byloby
mozliwe, gdyby stosunki miedzy panstwem i Wlachami byly napigte. Koukoudis idzie jeszcze
dalej, dowodzi, ze jest odwrotnie: mozna moéwi¢ o prawdziwym renesansie kultury wlaskie;.
Tak twierdza niektorzy wlascy dzialacze, pozostajac w zgodzie z oficjalng ideologia
panstwowa. Jednakze w rozmowie prywatnej, rowniez nagrywanej dla celow naukowych, ten
sam Asterios Koukoudis nie wypowiada si¢ juz tak optymistycznie i entuzjastycznie.

WiIasi greccy w zasadzie odrzucajg funkcjonujacy w wigkszosci krajow Unii
Europejskiej status swojej grupy jako mniejszosci. Terminy ,,mniejszo$¢” i ,,mniejszosciowy”

sa nie tylko negowane, ale tez uwazane za wrecz obelzywe wobec Wlachow, gdy sa
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stosowane do opisu sytuacji tej grupy w Grecji. Koukoudis twierdzi wrecz, ze wigkszo$ci
krajow przedstawiciele Wlachéw nie chcieli by¢ uznawani za mniejszo$¢, gdyz status
mniegjszosci, na przyktad w Grecji, bylby dla nich upokarzajacy. Podczas innego wywiadu
ustyszalam ze strony mezczyzny nalezacego do grupy meglenskiej: "Jak to jest mozliwe, ze
kto$ nas nazwie mniejszo$cig? To my zrobilismy panstwo greckie!" (KM 10).

Ostro przeciwstawiajac si¢ zewne¢trznym ingerencjom w sprawy greckich Wlachow,
Asterios Koukoudis przeciwstawia si¢ pochodzacym spoza Grecji dzialaniom na rzecz
ochrony wlaskiej tozsamos$ci kultury, specyfiki, a takze wlaskiego jezyka. Odnosi si¢ z
wrogos$cia i ironig do tych organizacji i instytucji skupiajacych Wlachow, dziatajacych poza
granicami Grecji, ktore wlaskos$¢ starajg si¢ rozwija¢ w duchu wspierania ich jako mniejszos$ci
etnicznej. Nazwat te organizacje ,,irredentystycznymi”, podkreslajac ich wrogie dziatanie w
istocie wobec samych Wlachow. Atakowat aktywno$¢ organizacji wlaskich z innych krajow
batkanskich, np. w Macedonii, a takze przychylna polityk¢ Rumunii wobec tych dziatan
,hacjonalistycznych”. Odnoszac si¢ wprost do dzialan Rady Europy na rzecz Arumunow i
ochrony arumunskiej kultury i ich gingcego jezyka, atakowatl: ,,Odrodzenie irredentystyczne
zakonczylo si¢ stynng Propozycja 1333 Rady Europy.”, i krytykujac katalonskiego inicjatora
tego dziatania oskarzal go o brak zrozumienia sytuacji Wlachow w Grecji oraz o
powierzchownos¢ wiedzy, na ktorej opart swoje wnioski: ,,Na poczatku lat 90. XX wieku
oficjalny obserwator, pan De Puig, spedzit kilka dni podrozujac po Grecji, od czasu do czasu
odwiedzat tylko jedna lub dwie z kilkudziesi¢ciu organizacji wlaskich oraz jedng lub dwie
wioski wlaskie.” Wedtug oficjalnego greckiego stanowiska, cata ta dzialalno$¢ europejska
miata charakter szkalujacy Grecje 1 greckich Wlachow. Zajadle krytykowana byta rowniez
dziatalno$§¢ Europejskiego Biura do Spraw Jezykoéw Rzadziej Uzywanych (EBLUL).
Koukoudis w ptomiennej mowie (jak i w wywiadzie z autorkg) oburzat si¢ na to, ze caly
swiat wtraca si¢ do kwestii Wlachow w Grecji. Odwotywal si¢ do wypowiedzi pewnej
wlaskiej kobiety z Larissy, ktora miata mu powiedzie¢: ,,Wystarczy! Wszyscy ci ludzie muszg
zrozumie¢, ze my Wlasi nie jesteSmy dzikim plemieniem gdzie$ w dzungli Papui - Nowej
Gwinei, czekajacymi na misjonarzy, ktorzy przyjda i uratujg nasze ciata i dusze.”

Asterios Koukoudis w ostrych stowach odrzuca aktywno$¢ miodego ruchu
odrodzeniowego Arumundéw we wszystkich krajach batkanskich. Nie jest zresztg wyjatkiem
w swoich przekonaniach. Podczas mojego badania terenowego w Grecji w $rodowisku
wlaskim spotykam si¢ czesto z przekonaniem, ze ,,samo stowo mniejszos¢” wzbudza we
Wlachach greckich reakcje negatywna. Taka postawa rzutuje na ocen¢ pewnych wydarzen

historycznych, ktore wérod aktywistow arumunskich na catym §wiecie sg uznane za kluczowe
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w rozwoju etnosu arumunskiego, a wlaska inteligencja w Grecji odnosi si¢ don w swoisty
sposob. Mowa o stynnym powstaniu iljindenskim w Kruszewie z 1903 r. (Macedonia), w
ktorego efekcie politycznym uznano Wlachow za osobny millet — odrgbng jednostke w
strukturze spotecznej imperium otomanskiego. Jest ono przez Wlachow na obszarze
Batkan6éw, poza Grecjg, traktowane jako wybitne osiggnigcie polityczne Wlachoéw, a jego
lider Pitu Guli jest niekwestionowanym wlaskim bohaterem. Koukoudis bardzo negatywnie
ocenia to wydarzenie.

Jeszcze inng kwestig, cho¢ logicznie zwigzang z problemem zastosowania terminu
,»mniejszos¢” do zbiorowosci greckich Wlachow, jest stosunek do ideologii 1 polityki panstwa
rumunskiego wobec batkanskiej ludnosci wlaskiej. W dyskusjach pojawia si¢ zauwazone w
meglenskie wsi Koupa, rozréznienie na lepiej wyksztalcong progrecka orientacje i druga,
mniej wyedukowana, ubozsza, prorumunska.

Koukoudis ubolewa nad tym, ze propaganda zachodnioeuropejska z jednej strony, a
rumunska z drugiej maja negatywny wplyw na stowarzyszenie ogdlnowlaskie w Grecji.
Wskazuje, ze idee ,,mniejszosciowe” nie sa zgodne z odczuciami przecigtnych greckich
Wilachow, a ze stowarzyszenia panhellenskiego wystepuja jedynie te lokalne grupy, ktoére sa
zwolennikami twierdzenia, ze Wlasi ro6znig si¢ od pozostatych Grekow. Dziatacz ten
akcentuje wielkg wage istnienia panhellenskiej organizacji Wlachow, podkresla, ze coroczne
spotkania Adamoma, w ktorych biorg udzial tysigce Wlachow, stanowig wilasnie przejaw
istnienia wlaskiej spotecznosci w calej Grecji. Dowodzi swobodnej aktywnosci kulturowe;j
Wlachow opowiadajac o tym, ze w ciggu calego lata odbywaja si¢ imprezy muzyczne,
poetyckie, taneczne w roznych miejscach, a zbiorcza impreza zmienia miejsce co roku.
Opowiadajac o cotygodniowych imprezach w réznych wsiach wlaskich Koukoudis mowi: ,,I
to jest zycie”, ,,Oni istnieja. Nikt nas nie dyskryminuje nie nas nie zmusza do niemoéwienia w
naszym jezyku, nikt nam nie daje wskazéwek i8¢ ta droga lub inng droga.” (AK 2017),
odpierajgc tym samym zarzut rzekomej niecheci rzadu greckiego wobec rozwoju kultury
wlaskiej. Michalis Magirias potwierdza t¢ zywotno$¢ kulturowg Wlachow w tym samym
duchu, przypominajac, ze posiadaja wlasng strone facebookowa: Vlavhi.net

Jedna z wyjatkowo drazliwych politycznie kwestii dla wlaskich elit w Grecji byta
dziatalnos¢ Sotirisa Bletsasa. Manifestowat on potrzebg ochrony publicznej jezyka wlaskiego
w Grecji. Bletsas rozdawal ulotki EBLULu (European Bureau of Lesser Used Languages)
dotyczace ochrony zagrozonego jezyka wlaskiego. Na dorocznym spotkaniu Wlachow
(Adamoma) w 2001 r. w miejscowosci Naoussa ttumaczyt zebranym, Zze sa mniejszoscia,

ktéra powinna mie¢ prawo do wsparcia wladz w kwestii pielegnowania swojej odrgbnosci.
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Bletsas zostal aresztowany, postawiony przed sadem, skazany, ale po postgpowaniu
apelacyjnym uniewinniony. Nastepnie zostal mianowany w Grecji czlonkiem zarzadu biura
europejskiego EBLUL w Grecji

Podstawg jego oskarzenia byto rozpowszechnianie ulotki w jezyku angielskim o tym,
ze Wlasi powinni by¢ traktowani w Grecji jako mniejszos¢. Jedng z wazniejszych kwestii
okazato si¢ to, ze ulotki byly po angielsku, co w oczywisty sposéb dowodzito, ze ich
propagator dziata inspirowany obcymi, zewn¢trznymi sitami. Mniej istotne okazato si¢ to, ze
Grecja od dawna jest cztonkiem Unii Europejskiej, a EBLUL to instytucja wtasnie unijna.
Sprawa ta wywotata w Grecji niepokoje, ostre spory i dyskusje. Postgpowanie Bletsasa jest
uwazane przez oficjalnie dzialajacych wlaskich dziataczy w Grecji za niedopuszczalne.
Koukoudis uwazat je wrecz za przestgpstwo. Podkreslal w rozmowie prywatnej, ze sam
osobiscie byt swiadkiem calego wydarzenia. Z ironig opowiadal, ze Bletsas ,,przyszedt do
dziesigciu tysiecy ludzi na spotkaniu i zaczal im thumaczy¢: Wy jestescie mniejszoscia” i cho¢
probowano temu przeszkodzi¢, to bez skutku. W tej wypowiedzi znajduj¢ dezaprobate dla
wszelkich dziatan aktywizujacych szerokie rzesze spoteczne ,,od goéry” oraz akceptacje
jedynie dla spontanicznej aktywnosci oddolnej. Zdaniem Koukoudisa ,,naprawde policja nie
zrobita niczego ztego, nigdy nie znalazt si¢ w wiezieniu”. Przeciwnicy Bletsasa zaktadaja, ze
nikt nie powinien zaognia¢ stosunkéw miedzy sSrodowiskami wlaskimi i instytucjami
panstwowymi, i ze nie bez powodu Bletsas byl aresztowany i skazany, ale tez zostal szybko
zwolniony. Koukoudis ironicznie zauwaza, ze W tym samym czasie, gdy toczyt si¢ spor w
Grecji, w Stanach Zjednoczonych Wiasi zbierali pienigdze na rzecz uwolnienia Bletsasa, gdy
on w rzeczywistosci byl juz na wolnosci. | podkresla z gorycza, ze Bletsas nigdy nie
angazowat si¢ w ,,prawdziwe zycie Wlachow”. Nigdy, jak twierdzg jego krytycy, nie byt
zaangazowany w zycie swojej spolecznosci — nie nalezal do Zadnej organizacji, nawet W
swojej rodzinnej wsi w okregu Trikala.

W sierpniu 2003 r. Panhellenistyczna Federacja Stowarzyszen Kulturalnych Wlachow
zaprotestowata przeciwko posredniej lub bezposredniej kategoryzacji Grekow mowiacych po
wlasku jako mniejszo$ci etnicznej, jezykowej, kulturowej, czy innego rodzaju ze wzgledu na
fakt, ze arumunskojezyczni Grecy stanowia integralny element hellenizmu i1 nigdy nie
wystepowali o uznanie ich przez panstwo greckie za jakakolwiek mniejszo$¢, co zostato
opublikowane w raporcie Organizacja Freedom House.
(https://minorityrights.org/minorities/vlachs/ z dn.8.06.2020)
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Ocena caftej sytuacji zwigzane] z aktywnos$cig 1 procesem Sotirisa Bletsasa
odzwierciedla gleboka roznorodnos¢ stanowisk panujaca wsrod wlaskich elit intelektualnych

w kwestii definicji wlaskiej tozsamosci.

Kim sa Wlasi/Arumuni w Grecji — autoidentyfikacje.

Tozsamo$¢ Arumundéw (Wlachow epirskich), a takze Megleno-Wlachow w Grecji
mozna z jednej strony rozwaza¢ w kategoriach wiezi lokalnej i regionalnej, a z drugiej
kulturowo-jezykowej. Wlasi we wiasnym odczuciu uwazajg si¢ za Grekow, ale zarazem
takich Grekow, ktorzy majg jeszcze cos, czego inni Grecy nie maja — swoj jezyk (choéby
zapominany lub nawet zapomniany), swoje tradycyjnie zamieszkiwane miejsca i pamigc
pasterskiej przesztosci (Nowicka 2011).

Arumunscy dziatacze i intelektuali$ci przyjmuja dwa gleboko rozbiezne stanowiska, z
ktérych wiodace jest zgodne z polityka etniczng panstwa greckiego, nie akceptujacego w
swoich ramach mniejszosci. Ta forma tozsamosci greckich Wlachow, najczgéciej wyrazana
podczas sformalizowanych wywiadow, oparta jest na politycznej poprawnosci, lojalnosci
panstwowej i zdecydowanej negacji statusu mniejszosci (por. Ruzica 2008.

Przeciwne przekonania, zblizone do stanowiska dominujacego w panstwach Unii
Europejskiej, zaktadajacego ochrong gingcych w calej Europie kultur, jezykow 1 tradycji grup
mniejszosciowych, oparte na kategoriach ,,mniejszo$¢ narodowa” i ,,mniejszos$¢ etniczna”, sg
rzadziej spotykane i wymagaja sporej odwagi . A do$wiadczenia osob im holdujacych sa
nieprzyjemne, totez niezbyt czesto zdarza sie, ze kto$ publicznie i otwarcie glosi takie
poglady. Mtody intelektualista i animator kultury we Vlacho Kleisourze, Nikolaos Siokis,
stwierdzit w tym duchu: ,,Mozemy powiedzie¢, ze jesteSmy mniejszoscig jezykowa”. Wywiad
odbywatl si¢ po angielsku, 1 moze dlatego tatwiej byto rozmoéwcy uzy¢ tego terminu, choé
znamienne jest, ze mowit o ,,mniejszosci jezykowej”, a nie ,.etnicznej”. Jednakze rozmowca
jest przez ludzi ,,gtownego nurtu” rozwoju wlaskiej kultury uwazany za indywidualiste, ktory
unika dziatania w ich grupie, stad w jego ustach stowo ,,mniejszo$¢” nie dziwi, cho¢ budzi
zdecydowany opor z ich strony.

Zrdznicowanie stosunku do kwestii tozsamosci wlaskiej najlepiej jest widoczne przede
wszystkim w kregach wlaskich liderow kulturowych i politycznych w ich opiniach na sprawe
Bletsasa. Czg¢$¢ moich rozmowcow z wlaskich srodowisk akademickich byta przekonana, ze
dziatania Bletsasa mialy si¢ przyczyni¢ do uznania, ze wsparcie dla zachowania przy zyciu
jezyka wlaskiego jest konieczne, i ze bylo to dziatanie ze wszech miar pozytywne. Oficjalna,

lojalno$ciowa wobec polityki etnicznej panstwa opcja zdecydowanie potepia Bletsasa.
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Sprawa Bletsasa i stosunek do niej jest dobrym wskaznikiem postaw wobec
rozumienia tozsamos$ci wlaskiej/arumunskiej w Grecji. Mamy do czynienia z postawami
skrajnymi, przeciwstawnymi. Jedna z nich reprezentuje Asterios Koukoudis, Michalis
Magirias i ich wspotpracownicy, aktywni w oficjalnych organizacjach wlaskich/arumunskich.
Symptomatyczne jest, ze Koukoudis mowi o ,,prawdziwej wlaskosci”, rozumiejac jg w
kategoriach wiezi lokalnych, przywigzania do matej, tej najmniejszej ojczyzny, jej cech
kulturowych, pojmowanej w terminach spuscizny przodkéw, a takze migdzyludzkiej i
miedzypokoleniowej wspolnoty. Dlaczego wigc liderzy Panhellenskiej Federacji (...)
Wilachow, ktorym lezy na sercu zachowanie zardwno tradycji lokalnych jak i1 ponadlokalnej
wiezi Wlachow negatywnie oceniajg dziatalno$¢ Sotirisa Bletsasa? Mozna by zaktadaé, ze
jego aktywnos¢ idzie w tym samym kierunku co ich dziatania. Jednakze istotnym czynnikiem
tej rozbieznosci jest podejrzenie o szerzenie nacjonalizmu wlaskiego/arumunskiego,
prowadzacego w domysle do kulturowo-politycznego separatyzmu. Jest to zarzut, ktory
doprowadzat do oskarzen 0 najgorsze dla Grekow wykroczenie: nielojalnosci wobec panstwa
greckiego. A ogolnogrecka wspolnota jest warto$cig najwyzsza, zatem roznice kulturowe,
jezykowe, obyczajowe muszg by¢ w tym kontekscie traktowane w kategoriach lokalnosci i
regionalizmu. Stad, w wypowiedziach greckich Arumundéw najczgéciej pojawia sie
akcentowanie swojej lojalnos$ci i rdzennosci wobec Grecji.

To dlatego Wlasi w Grecji czesto czujg si¢ wyjatkowo skrgpowani w moéwieniu o
swojej etnicznosci. Tak na przyktad duchowy lider z Samariny, zwany Johnem — mtody
mezczyzna, ktory spedzit kilka lat w USA, otwarcie mowit w prywatnej rozmowie na
obchodach §wigta Zasnigcia Matki Boskiej 15 sierpnia 2010 r., ze bardzo mu zalezy, zeby w
jego wypowiedzi nic nie zostato przekrecone: ,,mozecie zadawac mi pytania jakie chcecie, ale
wiecie, nie chcialbym, Zeby stowa, ktore powiem byly zmieniane”. Dtugo mu tlumaczg, ze
mnie tez bardzo zalezy na doktadnoS$ci zapisu i ze po to wlasnie nagrywam rozmowg, aby
niczego nie zmieni¢, bo badanie ma sens wtedy, gdy precyzyjnie oddaje poglady ludzi, z
ktorymi rozmawiam (Nowicka 2008; Nowicka 2015b). Jednak, jak sadze, jego niepokdj nie
bierze si¢ po prostu z nieufnosci wobec mnie, a jest to obawa o swoja i najblizszej rodziny
sytuacj¢ w Grecji. U niektorych badanych spotkatam si¢ wrecz z nerwowym wyjasnianiem
swoich glebokich zwigzkow z krajem zamieszkania oraz historig Grecji, cho¢ daleka bylam
od sugerowania czego$ innego.

Wypowiadajacy si¢ progrecko liderzy wlascy w Grecji potrafili nawet jezykowa
odrebnos¢ Wlachow traktowac¢ otwarcie jako jedyna przeszkode w potraktowaniu Wlachow

jako po prostu takich samych Grekow, jak inni Grecy. Cho¢ w zasadzie nikt z aktywistow

33



spotecznosci wlaskiej, nawet wsrod tych, ktorzy angazujg si¢ w europejskie projekty
wspierania etnicznych mniejszos$ci, nie podwaza tezy, ze Wlasi w Grecji sg Grekami, to owa
grecko$¢ z wielkg sita podkresSlana jest przez Wlachow. Natomiast nie ma zarazem
watpliwosci, ze Arumuni/WIasi epirscy czy Megleno-Wlasi r6znig si¢ chocby historycznie i
jezykowo, od Grekow, ktorzy Wlachami nie sg.

Odnotowac trzeba, ze znaczna cz¢$¢ Wlachow greckich swojej tozsamosci nie ujawnia
lub tez w ogole nie interesuje si¢ nig. Jest to dla wigkszosci nieistotny wymiar tozsamosci,
wigc tatwo te zbiorowos¢ w dyskursie politycznym (publicznym) potraktowaé w kategoriach
odrebnosci lokalnej 1 regionalnej, ktora bezproblemowo miesci si¢ w ideologicznych
zalozeniach panstwa greckiego (por. Nowicka 1989). Jak wynika z moich obserwacji,
wiekszos¢ zwyktych Wlachow w wioskach i miasteczkach, potomkow Wlachow linii matki
lub ojca lub w obu liniach, wyraza w gruncie rzeczy oboj¢tno$¢ wobec swojej wlaskosci, a
swoja greckos¢ traktuja jako zrodlo dumy 1 rzeczywistej identyfikacji. Nalezy tez pamigtac,
ze termin ,,Wlach” (Vlachos), bedacy dla Arumundéw egzonimem odbierany jest w Grecji
raczej pejoratywnie, budzac skojarzenia z ,,dzikim” pasterzem z gor, a Grecy nie stosuja
endoetnonimu ,,Arman”, nie posiadajacego takich skojarzen. Fakt ten tez zapewne ma istotne
znaczenie dla autoidentyfikacji etnicznej/narodowej Wlachow. Z roéznym stopniem
$wiadomosci terminu ,,Wlach” spotkatam si¢ u 0sob o réoznym stopniu wyksztatcenia, O jest
oczywiste, ale takze wsrod osob aktywnych w zyciu spotecznym. Niektorzy informowali
mnie gorliwie, Ze ,,wlach” z matej litery oznacza dzikusa, a z duzej okre$lenie etniczne.

Niektorzy z wlaskich intelektualistow w Grecji sg $wiadomi swoistosci ujecia wlasnej
tozsamosci wsrdd greckich Wlachow. Jorgos Exarhos tlumaczy Sposdb myslenia o wilasnej
odrgbnosci  Wlachow  historig  otomanskiego imperium, gdzie nie bylo grup
etnolingwistycznych, a tylko religijne. Fakt, ze w Grecji sag uznawane tylko mniejszosci
religijne (Turcy, Pomacy i Romowie — muzulmanie, a takze Ormianie, ktorzy uciekli do
Armenii po drugiej wojnie Swiatowej 1 wrocili duzo p6zniej, oraz Zydzi i katolicy). Tradycja
sankcjonowania grup religijnych trwa do dzi$. Dlatego tez, jego zdaniem, etnolingwistyczna
zbiorowo$¢ Wlachow ze wzgledow religijnych zasymilowala sig¢, wrosta w ksztalt
wspotczesnego spoteczenstwa greckiego. Opowiada, ze w czasach przed utworzeniem si¢
nowoczesnych narodéw, Wlasi razem z Grekami uwazali si¢ za potomkow Bizancjum, a wigc
Romans.  Podkresla archaiczny, starozytny charakter jezyka wlaskiego, w ktorym widaé
prototacinskie i1 protohellenskie rdzenie. Brakuje dokumentoéw historycznych dla uchwycenia

pochodzenia Wlachéw., ale z historii jednak robi si¢ polityke, a szczegdlnie odnosi si¢ to do
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propagandy rumunskiej. W kazdym kraju wystepuje stowo ,,Wlach”, ale ono odnosi si¢ do

innej grupy, cos$ innego znaczy.

Przyszlo$¢ Arumunow i Megleno-Wlachow w Grecji

Przysztos¢ duzej, obecnej na terenie wigkszosci kraju, wlaskiej/arumunskiej
zbiorowosci etnicznej w Grecji sktania do refleksji. Wigkszos¢ moich wlaskich/arumunskich
rozméwcow dala wyraz wizji pesymistycznej, przy tym jedni widza wlaskos¢ w stanie
obumierania, a inni w stanie faktycznej $mierci. Tak mowig o jezyku i o §wiadomos$ci swojej
wiasnej odrebnej tozsamosci.

Obserwacja srodowiska mtodych Wlachéw w Metsowie wskazuje, ze mlode pokolenie
raczej rzadko wykazuje zainteresowanie swoja wlasko$cig: pochodzeniem, historig, kultura,
jezykiem. Nie znajg jezyka wlaskiego, cho¢ czasem przyznaja, ze ich rodzice migdzy sobg
mowig w tym jezyku z dziadkami, ale nigdy z dzie¢mi czy wnukami. Niektorzy mtodzi ludzie
zdecydowanie dystansujg si¢ od swojego wlaskiego pochodzenia, a nawet zdecydowanie
odcinaja si¢ od tematow dotyczacych Wlachow. Na przyktad dziewczyna, zainteresowana
swoim wlaskim pochodzeniem przyznaje, ze nie podnosi w ogdle tego tematu w towarzystwie
innych mtodych Wlachéw. Wymowne jest tez zachowanie Starszych osob siedzacych ciagle
na taweczce na przystanku w Metsowie: rozmawiajg ze sobg czgsciowo po wlasku, mieszajac
swoj jezyk z greckim, ale gdy dosiadajg si¢ do nich mtodsi ludzie, starsi przechodzg catkiem
na grecki.

Obserwujac podobne zjawiska Jorgos Exhariosposuwa si¢ jeszcze dalej, twierdzac ze
jezyk wlaski juz jest martwy, ze najpierw jezyk przeszedt w stadium gwar niepisanych, a
obecnie znika. Kiedy dowiaduje si¢, ze mtodzi Arumuni starajg si¢ nauczy¢ jezyka, to
odpowiada entuzjastycznie: ,,Brawo!”, ale to nie zmienia pesymistycznego nastawienia.
Zarazem nie ma pozytywnego stosunku do dziatan organizacji Magiriasa, podkreslajac: ,,bo to
nie jest juz prawdziwa tradycja, ,,ona tez umarta”. Jego zdaniem, dziatalnos$¢ kulturalnych
organizacji wlaskich ,to jest wszystko dla pieniedzy organizowane centralnie”. Exharios
twierdzi, ze kiedys$ to byty obrzedy, a teraz jest zabawa i poza czysto ludycznym aspektem nie
maj3a sensu spotecznego.

Nie mozna zignorowaé pogladu Iriny Nicolau, ktora w stynnym artykule z 1994 r.
nazwata Wlachow ,kamaleonami Batkanow”, podkreslajac ich sklonno§¢ immanentng do
kulturowej asymilacji (Nicolau 1993). W efekcie mozna powiedzie¢, ze tozsamosé Wlachow
w Grecji charakteryzuje wielopoziomowos$¢. Podkresli¢ zarazem trzeba, ze u wszystkich bez

wyjatku wlaskich rozmowcow w Grecji, zarowno liderow, przedstawicieli inteligencji, jak i
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zwykltych ludzi, pojawia si¢ ten sam watek — zaprzeczenie sensu separatyzmu politycznego,
poszukiwania roéwnoczes$nie jako$ pojmowanej autonomii, w tym rowniez Kulturowe;.
Obsesyjnos¢ tego elementu narracji rozumie¢ mozna w kontekscie republikanskiej ideologii i
polityki panstwa greckiego. Ponadto najnowsze procesy spoteczne— przemieszanie si¢
ludnosci, wychodzenie mtodziezy ze wsi do miast ksztattuje tozsamos¢ miodego pokolenia,
zerwanie miedzypokoleniowego przekazu jezyka - odsuwaja na dalszy plan wlaskg warstwe
pochodzenia etnicznego. Wydaje si¢ wige, ze myslac o przysztosci Wlachow/Arumundéw w
Grecji, mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze etniczna tozsamos$¢ wlaska zanika na rzecz
tozsamosci greckiej, przyjmujac obecnie co najwyzej formy etnograficzne, ludyczne.
Pozostaje pytanie nie do rozstrzygnigcia: czy wsrdd zachowanych wlaskich cech kulturowych
mieszczg si¢ te, ktore Jerzy Smolicz nazywal ,,rdzennymi” (Smolicz 1989), a ktore sa

kluczowe dla tej wlasnie etniczno$ci.
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